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Title: “Dreams and Visions in Interwar Rural Romania: Towards an Anthropology of Oneiric
Experience”

Abstract: This article examines the status of dreams and visionary experiences in the Romanian
rural world of the interwar period, drawing on field materials collected by members of the Bucharest
Sociological School during monographic campaigns (notably Henri H. Stahl, Traian Herseni, and
Gheorghe Focsa). The first part highlights the ways in which these researchers interpreted
peasants’ narratives of dreams and visions, interpretations that oscillated between a neutral
methodological stance and a tendency to pathologize such experiences. The article also
underscores the limits of these approaches, marked by the absence of a systematic engagement
with the oneiric domain, despite the existence of a diffuse “visionary culture” in rural Romania, in
which dreams and visions were not perceived as exceptional but rather as integral to the religious
imagination of everyday life. Dream narratives mobilize a recurrent repertoire of motifs (journeys
to the otherworld, encounters with supernatural agents, and revelation mediated through sacred
texts) situated at the intersection of oral tradition, apocryphal literature, and religious iconography.
Keywords: dreams, visions, Bucharest Sociological School, anthropology of dreaming, oneiric
narratives, literacy.

REZUMAT: Articolul examineazd statutul viselor si al experientelor vizionare in lumea rurald romaneasca din perioada
interbelica, valorificand materialele de teren colectate de membrii Scolii Sociologice de la Bucuresti Tn cadrul campaniilor
monografice (in special Henri H. Stahl, Traian Herseni si Gheorghe Focsa). Prima parte a studiului evidentiazd modul in care
acesti cercetdtori au interpretat naratiunile {dranilor despre vise si viziuni, interpretdri care oscileazd intre o pozitie
metodologicd neutrd si tendinta de a patologiza aceste experiente. De asemenea, sunt puse in lumina limitele acestor abordari,
marcate de absenta unei investigdri sistematice a domeniului oniric, in pofida existentei unei ,culturi vizionare” difuze in
mediul rural romanesc. In acest context, visele si viziunile nu erau percepute ca fenomene exceptionale, ¢i ca parte integranta
a imaginarului religios al vietii cotidiene. Naratiunile despre vise si viziuni mobilizeazd un repertoriu recurent de motive
(cdlatorii in lumea de dincolo, intalniri cu sfin{i sau ingeri, revelatii mediate prin texte sacre) situate la intersectia dintre traditia
orald, literatura apocrifa si iconografia religioasa.

CUVINTE-CHEIE: vise, viziuni, Scoala Sociologica de la Bucuresti, antropologia viselor, naratiuni onirice, alfabetizare.

Introducere

,Oamenii care au avut prilejul s& stea de vorbé cu sfintii si cu ingerii nu sunt atét de putini cat s-ar crede,
prin satele romanesti. Si dacd n-au avut toti parte de fenomenul Maglavitului, cat de duiosi sunt unii dintre eil”
(Stahl 1936, 87). Constatarea sociologului Henri H. Stahl apare la inceputul unei note de teren redactate in urma
participarii sale, in cadrul Scolii Sociologice de la Bucuresti, la campania monograficd din 1928, desfasurata in
satul Fundu Moldovei, sub coordonarea lui Dimitrie Gusti. in aceste imprejurari, cercetatorul a consemnat relatarea
unei informatoare varstnice, Catrina Ursu, din satul Fundu Moldovei (Bucovina), care pretindea ca, in timpul
somnului, ar fi caldtorit in lumea de dincolo, vizitdnd Raiul si ladul. Observatia cercetatorului sugereaza cé, in
contextul comunitatilor rurale romanesti din perioada interbelicd, astfel de experiente onirice de tip vizionar, in care
sufletul paraseste corpul in timpul somnului pentru a calatori in lumea de dincolo, erau destul de numeroase si nu
erau percepute ca manifestari exceptionale sau bizare. Mentiunea explicitd a ,fenomenului Maglavitului” face
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trimitere la cazul ciobanului Petrache Lupu, ale carui viziuni au generat un amplu val de pelerinaje catre localitatea
Maglavit din sudul Roméniei, in anul 1935.

Analiza de fatd urmareste doua obiective principale. Tntr-o primé etapd, vom examina modul in care
cercetatorii apartinand Scolii Sociologice de la Bucuresti s-au raportat la aceste experiente onirice si vizionare.
Tntr-0 a doua etap4, vom propune o relectur interdisciplinara a materialelor de teren rezultate din campaniile
monografice, in dialog cu cercetari de antropologie si istorie culturald, pentru a evidentia semnificatiile culturale si
sociale ale acestor forme imaginare de comunicare cu lumea de dincolo

Atitudinea fata de vise si viziuni in cercetarea monografica interbelica

Tn descrierea sumara pe care i-o face informatoarei sale, H.H. Stahl adopta un ton lipsit de dispret fata
de asemenea experiente onirice, evitdnd totodata patologizarea acestora. Relatarile Catrinei Ursu despre
viziunile de tip extatic si practicile ei religioase sunt considerate mai degraba expresii ale ,mentalitatii religioase
rurale”. Catrina Ursu primeste caracterizari de tipul: ,din gura ei curg fara incetare versuri de o fermecétoare
factura populara”, ,blanda ei manie religioasa”, ,este depozitara nesecata a intregii vieti religioase populare”.

Din echipa de monografisti de la Fundu Moldovei a facut parte si sociologul Traian Herseni, interesat
de raporturile dintre individ si structurile sociale, inclusiv in ceea ce priveste dimensiunea lor religioasa. In acest
context, Herseni observa ca o caracteristica a viefji religioase din Fundul-Moldovei este ,dezmembrarea
comunitatii bisericesti pe secte si numarul mare al celor cu trairi religioase personale (proorociri, vedenii, etc.)”
(Herseni 1932, 151). Procesul incipient de individualizare a religiei a condus la o reorientare a credinciosilor
nemultumiti de biserica - fara a respinge insa doctrina ortodoxa - catre modalitati de acces la sacru prin
experienta personala, prin practici de tip vizionar sau profetic: ,si-au cautat satisfacerea in trairi personale, au
devenit ei ingisi, intrun fel preofi, prooroci, sfinti, neglijand intermediul bisericii, adresandu-se direct
cerului"(Herseni 1932, 157).

La fel ca Stahl, Herseni o include pe Catrina Ursu in cadrul observatiilor sale de teren, evidentiind rolul
acesteia, pe care o descrie ca fiind: ,una din cele mai puternice personalitaj din sat’, tolerata si chiar incurajata
de preotul local in manifestarile sale. Cercetatorul asistd, duminica, 22 iulie 1928, la momentul in care aceasta
sustine un discurs de patru ore in pridvorul bisericii, imediat dupa incheierea slujbei, in fata intregii comunitati,
in care a vorbit despre viziunile sale religioase: ,Desi fara carte, a expus, pornind de la expunerea primei
intdmplari, vedeniile sale si lesinurile in timpul carora vorbea, in vis, cu o fiintd si vedea Raiul, ladul, efc, -
extragand sfaturi pentru popor, mustrandu-I pentru greseli si dandu-i indrumari. A sfarsit cu rugaciuni personale.
Aceste sfaturi cuprind un material imens de aprecieri si atitudini sistematice, pornind de la toate manifestarile
vietii din sat: carciuma, dobanda, lux, jocuri, gospodarie, araturi, etc”. Cei care incercau sa paraseasca adunarea
erau certati si adusi inapoi de cétre preot. Acesta, intrebat cu privire la motivele pentru care o asculta si tolera
desfasurarea predicilor femeii in spatiul bisericii, a raspuns ca ,Daca as fi plecat eu, nu mai raménea nimeni s-
o asculte si am interes sa fie cat mai multj auditori la predici” (Herseni 1932, 151).

Asadar, preotul contribuie activ la transmiterea sociala a naratiunilor vizionare, chiar daca acestea se
situeaza la marginea discursului religios oficial. Situatia nu este singulara in spatiul rural romanesc interbelic,
unde clerul parohial nu se putea sustrage cAmpului religios local, caracterizat de intrepatrunderea elementelor
crestine cu credintele populare si practicile magico-religioase (Dutu 1985, 499).

Pozitia lui T.Herseni este similard cu cea a lui H.H.Stahl, in sensul cd amandoi cercetatorii exclud atat
evaluarea teologicd, cat si cea medical-patologica a experientelor vizionare: ,Sociologia n-are cum s-o considere
pe aceasta femeie nici prooroaca sau sfanta (e treaba Bisericii), nici psihopata (e treaba medicinei), dar ea
propovaduieste, ia atitudini si ca atare e un insemnat factor social. E singura latura care ne intereseaza” (Herseni
1932, 152).

Aceasta atitudine fata de trairile religioase onirice trebuie inteleasa in cadrul mai larg al metodologiei
Scolii de la Bucuresti, in care cercetarea monograficd privilegia analiza ,cadrelor vietii sociale” (Gusti), iar
experienta individuala era relevanta in masura in care participa la constituirea acestora.

In cadrul mai larg al cercetarilor monografice, semnalam studiul unui alt membru al Scolii Sociologice
de la Bucuresti, etnograful Gheorghe Focsa, asupra ,spiritualitatii satesti”, in care evidentiaza rolul credintelor
si practicilor magico-religioase n viata satului romanesc din perioada interbelica. Pe baza materialelor de teren
din timpul campaniei de la Dragus (1929, Tara Oltului), Focsa consemneaza un ,caz exceptional”, al taranului
Nicodim Codrea, in casa caruia cercetatorul descopera mai multe insemnari ale acestuia, pe filele unor carti
religioase. Una dintre acestea, reprodusa in facsimil, contine relatarea unei experiente vizionare, in care autorul
ei afirma ca a fost ,suit la Cer” de catre Dumnezeu si ca ,L-a vazut pe Isus Hristos legandu-I pe Satana si
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aruncandu-l in intuneric”. (Focsa 1937, 199). Din pacate, Focsa nu ofera nicio precizare cu privire la Nicodim
Codrea, respectiv daca acesta i-a fost informator sau daca a avut acces doar la documentele scrise ramase in
gospodaria sa; de asemenea, nu stim dacé a imparasit si altora relatéri despre presupusele sale calatorii in
lumea de dincolo.

Spre deosebire de neutralitatea pozitiilor Iui Stahl si Herseni, Focsa incadreaza experientele vizionare
consemnate de taranul din Dragus in registrul ,cazurilor exceptionale”, al ,dementei” sau al ,tulburarilor
nervoase”’, ceea ce arata tendinta de a le interpreta ca expresii ale unei psihopatologii individuale (deviatie
psihica), asociate cu o sensibilitate religioasa exacerbata. Desi textul scris de mana lui Codrea poate parea
incoerent, consideram ca aceasta incoerenta poate fi atribuitd nu doar unei eventuale patologii psihice, ci si
tipului de scriitura specific persoanelor semi-alfabetizate, cu competente scripturale limitate, caracterizate prin
prezenta marcilor oralitatii, precum frazele lungi, lipsite de delimitari logice (pentru conceptele de vernacular
literacy practices, bad forms of literacy si grassroots literacy in cercetarea actuala vezi Blommaert 2008).

In lipsa unor date suplimentare despre acest caz, nu putem decat sa reproducem concluziile lui Focsa:
,Observatiile pot fi concludente pentru intreaga mentalitate a satului, deoarece aceeasi exagerata si halucinanta
adancire mistica-religioasd am regasit-o in constiinta altor sateni, la care nu s-au observat niciun fel de
manifestari anormale care sa indice perturbari organice si spirituale.” (Focsa 1937, 204). Asadar, formele de
devotiune profund interiorizate si intensitatea tréirilor religioase se manifesta — sustine Focsa — si la alti locuitori
din Dragus, chiar si in absenta viziunilor, consemnate in cazul lui Nicodim Codrea. Focsa sugereaza existenta
unei structuri culturale difuze a religiozitatii populare, ceea ne permite sa formuldam ipoteza ca astfel de
experiente vizionare puteau i traite si de alti locuitori, fara a fi exprimate public si féra a se concretiza in naratiuni
onirice.

Asa cum am vazut, la inceputul notei sale de teren, H.H.Stahl sugereaza c3, in satele romanesti, nu
erau deloc rare persoanele care afirmau ¢, in vis, au calatorit in lumea de dincolo si au intrat in contact cu sfinti
sau ingeri. Putem presupune, asadar, existenta unei veritabile culturi vizionare populare, care se constituie,
dupa cum vom aréta, la intersectia dintre traditiile orale si cultura religioasa textuala si iconografica, incluzand
nu numai repertoriul biblic canonic, ci mai ales corpusul literaturii apocrife, intens vehiculat in spatiul romanesc,
intre secolele XVII-XX (Cartojan 1974).

Cu toatd aceastda amploare a experientelor onirice vizionare in mediile rurale, cei trei cercetatori
apartinand Scolii Sociologice de la Bucuresti, se limiteaza la a mentiona astfel de relatari, fara a le transforma
intr-un obiect de investigatie extins si sistematic. O prima explicatie a acestei atitudini rezervate poate fi
identificatd in modelul monografic al cercetarii, care punea accentul pe manifestarile sociale si nu pe
experientele individuale, acestea din urma fiind consemnate doar ca simple note de teren.

Aceasta tratare marginala a fenomenelor onirice din mediul rural in monografiile Scolii Sociologice
poate fi inteleasa si in contextul mai larg al limitarilor epistemologice ale sociologiei, etnologiei si folcloristicii
interbelice europene, caracterizate de lipsa de interes pentru studiul viselor, vazut ca un monopol al teoriilor
psihanalitice. Teoria lui Sigmund Freud, expusa in cartea Interpretarea viselor, publicata in anul 1900, care
considera visele drept expresii simbolice ale inconstientului, a fost receptata cu neincredere si privita ca o simpla
speculatie (Lahire 2020, 25-64). Reactia anti-psihanalitica poate fi observata in masiva lucrare cu caracter de
manual pentru munca de teren a fondatorului etnologiei franceze, Arnold Van Gennep, care, la capitolul dedicat
oniromantiei populare, nota urmatoarele: ,Scoala Iui Freud a publicat o intreaga serie de lucrari privind
interpretarea psiho-folclorica a viselor; insa acest subiect depaseste cadrul nostru; este totusi important sa
semnalam raportul, mai ales in Europa Centrald, intre folclor si visul normal sau patologic” (Van Gennep 1938,
575). Asadar, desi literatura etnografica occidentala acumulase un bogat corpus despre vise, activitatea onirica
nu dobéndise ncé statutul unui obiect antropologic autonom, fiind consideratd un spatiu al irationalului si al
Lsuperstitiilor”, a carui functie culturald si sociala nu era recunoscuta.

Tn mod similar, in cercetarile folcloristice si etnografice romanesti de la finalul secolului al XIX-lea si
inceputul secolului al XX-lea, reprezentate de marile colectii de credinte si obiceiuri romanesti, realizate de figuri
centrale precum Simion Florea Marian, Tudor Pamfile si Arhur Gorovei, interesul pentru domeniul oniric s-a
limitat la colectarea numeroaselor credinte privind caracterul premonitoriu al viselor sau la practicile de
provocare a acestora in scopuri divinatorii, precum aflarea norocului sau a destinului personal (Mitu 2013; 2014).
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Vise si viziuni: clarificari conceptuale si stadiul actual al cercetarilor in istoriografia
romaneasca

Tntrucét nu toate experientele onirice sunt egale ca relevantd, este necesara o clarificare conceptuald
si tipologica. De reguld, visul obisnuit nu este investit cu semnificatii deosebite, fiind repede uitat, imediat dupa
trezire. In schimb, anumite episoade onirice, cu imagini puternice (,visele mari” dupa cum le numea Carl G.
Jung), sunt retinute in memorie, fiind interpretate ca evenimente extraordinare, cu potential profetic sau ca
purtatoare de revelatii. O dificultate majora intélnita in literatura de specialitate o constituie imprecizia lexicala a
termenilor care desemneaza experientele onirice: ,vis”, ,viziune”’, ,revelatie’, ,extaz”, care pot desemna atét stari
tréite in timpul somnului, cat si experiente survenite in starea de veghe.

Tndeosebi termenii precum ,vis” si ,viziune” sunt folositi adesea interschimbabil, aceasta suprapunere
limitdnd precizia analitica si facand dificila delimitarea stricta intre diferitele tipuri de experiente onirice. De
exemplu, in limba romana, termenii utilizati pentru desemnarea starilor onirice includ ,vis” (din lat. visum) si
,vedenie” (din sl. vidénije — ,aparitie”). Distinctia dintre ,vis” si ,vedenie” este fluctuantd, cei doi termenii fiind
adesea utilizati ca sinonime atat in textele religioase, cat si in naratiunile populare referitoare la experientele
onirice. in alte contexte, ,visul” desemneaza, in sens restrans, experienta onirica obisnuita, in timp ce ,vedenia”
are un inteles mai larg, incluzand atat visele cu caracter neobisnuit, cat si experientele halucinatorii (,aparitiile”)
produse in stare de veghe.

Pentru a inlatura aceste ambiguitdti, ni s-a parut pertinenta definitia propusa de istoricul medievist Peter
Dinzelbacher, cu valoare operationala si in cazul romanesc, pentru distingerea intre vise, viziuni si alte forme
de experienta extatica: ,Vorbim despre o ‘viziune’ atunci cand o persoana traieste experienta de a fi transportata,
prin interventia unei forte externe, din mediul sdu natural intr-un alt tardm, percepand vizual acest taram si
continuturile sale; aceasta deplasare are loc intr-o stare de extaz sau in timpul somnului, iar prin ea este revelatd
0 cunoastere anterior ascunsa [...]. Viziunile tréite in timpul somnului se deosebesc de visele obisnuite prin trei
aspecte: (1) intensitatea incomparabil mai mare a experientei, (2) memoria lor durabild si (3) semnificatia mult
mai mare care le este atribuitd de catre vizionar in comparatie cu alte experiente onirice” (Dinzelbacher 1991,
17-18).

in istoriografia romaneasca, o lucrare singulara este cea a istoricului Matei Cazacu, Minuni, vedenii -si
vise premonitorii in trecutul roménesc, care se concentreaza asupra culturii scrise medievale, ecleziastice si
laice, facand un inventar al experientelor onirice atestate in literatura hagiografica, cronicile si documentele
medievale romanesti - de la visele si vedeniile calugdrilor pana la cele de natura politica si militard ale principilor,
precum si la experientele onirice care legitimeaza intemeierea unor biserici si ménastiri (Cazacu 2003). Mediile
monastice au reprezentat un context ideal pentru experientele vizionare, multe din ele fiind impartasite si fixate
in scris. Relatarile monahale despre vise si viziuni au putut patrunde in imaginarul popular, intrucét cultura veche
romaneasca prezenta un caracter mai omogen, care facilita comunicarea intre nivelul culturii scrise (clericale
sau aulice) si cel al oralitatii (Velculescu 1999).

La randul sau, Doru Radosav abordeaza viziunile ca experiente aflate la liziera sentimentului religios,
propunadnd o tipologie a acestora in functie de modul in care sunt percepute: ca experiente indirecte, prin
intermediul viselor (teofanii), si ca experiente directe. Radosav aduce in discutie o sursa documentara inca
insuficient explorata in onirologia istoricd romaneasca: vechile insemnari pe marginea filelor cartilor, care pot
contine relatari ale unor experiente onirice si vizionare. O insemnare reprodusa de autor, datata din anul 1847,
in care diacul din Sarbi (Maramures) relateaza o viziune paradisiaca, este un exemplu relevant pentru valoarea
acestor surse ca documente ale imaginarului religios (Radosav 1997, 315-319).

Tn ultimele decenii, indeosebi specialistii In istorie contemporand s-au orientat catre studierea unor
fenomene vizionare care au depasit registrul individual si au devenit experiente religioase colective. Dupa
modelul consacrat al celebrelor aparitii mariane de la Lourdes (1858) si Fatima (1917), in care viziunile au avut
loc in stare de veghe si figurile divine s-au aratat ,in carne si oase” (Zimdars-Swartz 1991), Roménia interbelica
a avut parte, la randul ei, de o serie de fenomene vizionare cu impact colectiv, toate petrecute in mediul rural.
Cazul cel mai cunoscut este cel al ciobanului analfabet si cu dificultdti de vorbire, Petrache Lupu din Maglavit,
martorul unei teofanii in timp ce péstea oile: i s-ar fi aratat Dumnezeu, indemnandu-| sa predice pocéinta (mai
1935). El transmite mesajul divin, declansand ample pelerinaje, cu mii de oameni. In timpul acestora s-au
produs, relateazd presa vremii, viziuni colective: multimea vedea ingeri sau forme luminoase deasupra
ciobanului care vorbea la tribund (Barbulescu 1992). Printr-un proces de contagiune, fenomenul Maglavit a
activat manifestari similare in alte regiuni rurale: Maria Petre (,Fecioara de la Parepa”), il vede pe Dumnezeu in
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august 1935, pe cand se afla la cules de porumb, capatand darul de a prezice viitorul si de a vindeca (Gheorghe
2021). In 1937, tinerei Vasilica Gurau din Vladimiresti i s-a aratat Maica Domnului, cer&ndu-i sa ridice o
manastire pe acel loc (Vasile 2005; experientele vizionare ale detinutilor politici din inchisorile comuniste, asa
cum sunt ele consemnate in memorii si jurnale, analizate de Biliuta, 2022).

Preocupat de consecintele acestor fenomene in plan social, politic si ecleziastic, George Enache
considera ca ,mentalitatea tdraneasca”, caracterizatd de raportarea la miraculos ,a facut ca impulsul venit de la
Maglavit sa se raspandeasca cu mare usurintd si sa cunoasca replici si in alte locuri din Roméania” (Enache
2005, 510; pentru o interpretare teologica a acestor fenomene vizionare: Urzica 1993). Dupa cum am vazut,
membrii Scolii Sociologice de la Bucuresti semnalau, Tn cursul campaniilor monografice de teren din 1928 si
1929, existenta unei veritabile ,culturi vizionare” in care visele si viziunile ocupau un loc semnificativ in
imaginarul religios al taranilor roméani, unii dintre acestia relatand teofanii si calatorii onirice in lumea de dincolo.
Din aceasté perspectiva, putem afirma ca mediul rural romanesc era deja familiar cu astfel de fenomene si
predispus sa le integreze.

O dificultate majora n investigarea experientelor vizionare in spatiul roméanesc este data de caracterul
fragmentar si dispersat al surselor, precum si de absenta unor studii sistematice de teren si a unor monografii
consacrate fenomenului oniric, acesta ramanand in mare masura marginal in cadrul etnologiei roméanesti, atat
in trecut, cat si in cercetarea contemporana. in consecinta, materialele disponibile ramén sub forma unor
informatii descriptive de teren, integrate unor contexte analitice mai largi, faré a deveni obiectul unor abordari
teoretice unitare.

Merita totusi amintite studiile etnologului Cornel Balosu, care, in cursul unor cercetéri de teren
desfasurate in comuna Salcia (Dolj), intre anii 1995-2006, a inregistrat relatérile despre vise si viziuni ale unei
femei pe care o caracterizeaza drept bund povestitoare. De exemplu, aceasta isi viseaza propria moarte, se
vede pe ea insdsi dintr-o perspectiva exterioara, de sus, ca si cum s-ar afla in tavan, apoi asista la propria
inmormantare. Ghidata de trei femei necunoscute, parcurge o calatorie extramundana, in timpul careia vede
Raiul, unde sufletele dansau prinse in hora si ladul, unde se chinuiau sufletele femeilor care au avortat (Balosu
1996; 2014). Fara a judeca realitatea acestei experiente, nu putem sa nu remarcdm asemanarea, adesea
insuficient discutata in studiile academice, cu fenomene descrise in neurostiinte sub denumirea de ,experiente
aproape de moarte” (Near-Death Experiences), relatate de persoane aflate in moarte clinica: experienta
extracorporala, senzatia de zbor, vizitarea unor locuri minunate, percepute ca transcendente, etc (o perspectiva
istoricd comparativa asupra acestor experiente religioase: Zaleski 1987).

Modele culturale si experiente vizionare

Pornind de la materialul de teren prezentat in prima sectiune a studiului de fata (observatiile lui Stahl,
Herseni si Focsa), ne propunem in cele ce urmeaza o reinterpretare comparativa a acestui corpus. Tn acest scop,
ne vom orienta catre structurile imaginarului colectiv in care se insereaza relatérile despre vise si viziuni din mediul
rural romanesc. Aceste naratiuni mobilizeaza un fond comun de imagini si scenarii recurente: calatoria sufletului,
intalnirea cu instante supranaturale, transmiterea unor mesaje prin intermediul unor suporturi scrise (texte, carti),
reprezentari ale topografiei lumii de dincolo, etc. Toate acestea indic prezenta unor modele culturale care confera
coerentd experientelor onirice vizionare. Vom incerca evidentierea acestor structuri printr-o relectura critica si
comparativa a materialului etnografic disponibil.

Pentru aceasta, vom reveni la nota de teren a sociologului H.H.Stahl, din timpul campaniei de la Fundu
Moldovei (1928). Cercetatorul a obtinut permisiunea de la informatoarea sa, Catrina Ursu, sa asiste la o rugaciune
a acesteia, care a durat o noapte intreaga. In descrierea pe care i-0 consacra, Stahl arat ca ,Din gura ei curg fara
incetare versuri de o fermecatoare factura populara. Blanda ei manie religioasa o face depozitara nesecata a
intregii vieti religioase populare, asa cum este ea in fiinta in aceastd parte a tarii, pe temeiul ‘cartilor’, ‘epistoliilor’
si a tezaurului de legende hagiografice, cu sau fara influente mai vechi bogomilice” (Stahl 1936, 87; Stahl
mentioneaza rugéciunea Catrinei Ursu si in memoriile sale: Stahl 1981, 111).

Experienta vizionara a Catrinei Ursu se inscrie, astfel intr-un orizont al imaginarului escatologic inspirat
nu numai de sursele biblice, ci si din literatura apocrifa, care a exercitat o influenté considerabild asupra religiozitatii
populare din spatiul romanesc. Incepand cu secolul al XVIl-lea, aceste texte incep sa circule in copii manuscrise,
fiind ulterior difuzate prin tiparituri de colportaj. Filologi precum B. P. Hasdeu si Moses Gaster au formulat ipoteza
existentei unui filon sud-slav, de origine bogomilica. Texte precum Apocalipsul Maicii Domnului sau Célatoria Maicii
Domnului la lad (Dima 2012) si Viafa Sfantului Vasile cel Nou (Istrate 2004) propun modele narative ale unor
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calatorii in lumea de dincolo, in care protagonistul este condus de un ghid-psihopomp prin Rai si lad, pentru a
asista la chinurile pacitosilor si la Judecata de Apoi, de la sfarsitul lumii. In acelasi registru se inscriu si alte scrieri
apocrife, de largd circulatie, precum Epistolia Domnului Nostru lisus Hristos (cunoscutd si sub numele de Legenda
Duminicii), un text de tip ,scrisoare cazuta din cer”, care pretinde transmiterea directd a unui mesaj divin din cer
catre oameni (Deletant 1977) sau Visul Maicii Domnului, in care Fecioara Maria (cea mai puternica figura feminina
din cultura crestind) are un vis premonitoriu despre Patimile si Rastignirea lui Hristos (Timotin 2011). Aceste
naratiuni au depasit sfera culturii scrise, fiind preluate si integrate in traditia orala, in ciclul de legende populare
despre Maica Domnului sau in credintele despre soarta sufletului dup& moarte.

Traditia referitoare la calatoriile in alte lumi se inscrie in orizontul mai larg al culturii medievale europene.
Dupa cum arata studiile lui Jacques Le Goff (1988) si Aaron Gurevich (1992), naratiunile itinerariilor vizionare nu
apartin exclusiv mediilor clericale, ci si oamenilor de rand, care amestecau elemente ale doctrinei crestine cu
motive existente n traditia folclorica. Gurevich a analizat in acest sens doua relatari medievale de tip viziune a
lumii de dincolo, atribuite unor tarani simpli din secolul al Xll-lea: Visio Thurkilli - Anglia si Visio Godeschalci -
Germania. Acest tip de texte constituie un pretios obiect de studiu pentru intelegerea raporturilor dintre cultura
scrisa si cultura orala in Evul Mediu.

O alté cale de patrundere a temelor si motivelor culturii scrise in cultura orala si religiozitatea popularé a
fost imaginarul iconografic crestin. La randul lui, acesta a contribuit la modelarea experientele vizionare, oferind
un repertoriu de imagini deja existent in cultura vizuala a oamenilor simpli, a celor care le privisera reprezentate
in frescele sau icoanele din bisericile ortodoxe. Este si cazul Catrinei Ursu, care pretindea cd rugéciunea pe care
o rostea noaptea i-a fost transmisd in vis de catre ,doi sfinti, imbracati in vesminte ca preotii si cu sfintele carti, cu
Psaltirea, cu semnul sfintei cruci pe partea din afaréd si o carticica lata de doud degete. Si carticica aceea o
deschidea ingerul si mi-a dat-o. Pana ce vorbea cu mine, o tinea in mana si acele cuvinte i ieseau din inima”
(Stahl 1932, 87).

Tn viziunea ei apar mai multe motive iconografice bine reprezentate in pictura murala a bisericilor ortodoxe
roméanesti din nordul Moldovei, in care lisus Hristos, ingerii, sfintii, evanghelistii, sunt infatisati tindnd in mana carti
sub forma de codice sau suluri de pergament desfasurate (Henry 1927). Elementul central al viziunii este cartea
deschisa tinuta de inger si transmisa vizionarei, imagine care trimite la un motiv iconografic fundamental: cel al
Cartii sacre ca suport al revelatiei divine. Acest motiv este prezent in imaginile biblice apocaliptice ale profetului
lezechiel si ale Sf. loan, care primesc Cartea din méana ingerului si interiorizeazi mesajul divin. in imaginarul
religios, Cartea sacra apare ca suport al revelatiei, al prezentei divine, ca obiect investit cu o puternica valoare
simbolica, functionand ca un mediator intre planul cotidian si cel celest (Ofrim 2001, 43-98).

Cazul Catrinei Ursu, consemnat de H. H. Stahl in perioada interbelica, poate fi pus in relatie cu observatii
etnografice mai recente, care indica existenta unor tipare similare ale viziunii, ca loc al revelatiei si al transmiterii
unui text miraculos, prin intermediul unei epifanii. In cursul unor cercetéri de teren efectuate intre 2005-2012 in
Republica Moldova, istoricul si antropologul religiei James A. Kapal¢ a identificat practici aseménatoare in randul
unor femei apartindnd minoritatii gdgauze de confesiune ortodoxa: ,naratiunile feminine ale unei imputerniciri
miraculoase, prin intermediul viselor si al mijlocirii Maicii Domnului, reprezinta una dintre modalitatile prin care
aceste femei dobandesc capacitatea de actiune si isi exercitd creativitatea in construirea propriei identitati
narative, transformandu-si astfel statutul” (Kapalé 2014, 4; intr-un alt studiu, Kapal6 analizeazd experientele
vizionare asociate miscarii inochentiste din Basarabia, ale céror relatari au circulat incepand cu anul 1924 sub
forma unor brosuri de colportaj; Kapal6 2025).

Astfel, o femeie in varsta, cu un nivel redus de alfabetizare, relata ca o vede in vis pe Maica Domnului,
care i citeste rugaciuni lungi si ii faciliteaza memorarea acestora. Ea incepe s le recite persoanelor bolnave si
devine o vindecatoare recunoscuta in comunitatea locala, a carei autoritate este legitimata tocmai prin eficacitatea
presupus a textului revelat. n acelasi studiu, Kapalé mentioneazé un caz de literatie miraculoasd” (miraculous
literacy), in care o femeie analfabetd s-a straduit sa invete sa citeascd si sa scrie in urma unui eveniment
miraculos: péinile coapte de ea in cuptor au iesit insemnate cu litere chirilice reliefate pe coaja. Ulterior, ea incepe
s&-si consemneze visele intr-un caiet si devine, la rndul ei vindecatoare, citind celor suferinzi o brosura continand
apocriful Visul Maicii Domnului.

Asadar, visul poate functiona ca modalitate de legitimare a unei competente terapeutice prin lectura
performativa a unor texte la capataiul celor bolnavi. Acest model se articuleaza pe un strat cultural mai vechi,
anterior proceselor de alfabetizare, in care se credea ca descantatoarele pot primi ,darul” de a descanta prin
intermediul visului. n acest sens, Kapal6 observé ca, intr-o alta localitate gégauza, o femeie analfabetd devine
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descantatoare in urma unui vis in care Maica Domnului i-a dezaluit formula magica si obiectele pe care trebuie sa
le foloseasca. Intalnim astfel de mecanisme de transmitere a cunoasterii magice si in mediul rural roméanesc
interbelic. In literatura folcloristica sunt consemnate informatii potrivit carora unele femei in varsta afirma ca au
dobandit competentele magice si formulele orale ale incantatiilor in vis: ,Alte babe spun ca au invatat
descantecele, in vis, de la Maica Domnului” (Candrea 1999, 332). O informatoare, intrebatd de unde a invatat
descantecul de deochi pentru vite, réspunde ca acesta i-a fost transmis in vis: ,Am visat noaptea si m-am trezit si
l-am zis. Se scoald vita de pe moarte cand o descanti. Am visat ca era o femeie batraioara si-mi spunea ca s& mai
invat doud carti. Si m-am gandit s& iau ‘Visul' si ‘Epistolia’ si sa le dau de pomana” (Istratescu 1927, 157).
Observam ca, si in acest caz, visul apare in legatura cu textele apocrife, precum Visul Maicii Domnului, aflat in
posesia informatoarei. Aceasta descifreaza mesajul oniric in sensul ca trebuie sa dea brosurile de pomana.

Tn acest context, devine necesara investigarea raporturilor dintre alfabetizare si reprezentérile onirice Tn
mediile populare. Tn studiul siu dedicat individualizérii vietii religioase in Fundu Moldovei (1928), Traian Herseni
arata ca figura Catrinei Ursu nu era singulara, experientele vizionare fiind asociate si cu alte persoane care
practicau lecturd intensivé a unor texte sacre, a caror viatd devotionald era organizata in jurul Psaltirii. Herseni
consemneaza cazul unei alte femei, cdreia localnicii i spun ‘prooroaca’ care ,isi petrece timpul in rugéciuni si
cetind ‘Psaltirea’. Spune ca vorbeste cu Dumnezeu care a adormit-o 7 ani, dupa care trezind-o, i-a poruncit sa nu
mai aiba relatii cu nici un barbat si sa se roage Lui. Din cauza aceasta nu s-a maritat si nici nu vrea sa vorbeasca
sau sa primeasca in casa ei barbati. Din cand in cand, Dumnezeu o adoarme spre a vorbi cu ea.” Este mentionat
si cazul unui taran fara scoala, care a fost initiat in tinerete de un célugér de la ménastirea Sucevita in practica
bibliomantiei, deschizand Psaltirea la intdmplare si crede ca darul de a ghici viitorul oamenilor i vine de la
Dumnezeu. in aceeasi localitate mai exista o femeie care practica divinatia prin intermediul Psalltirii (Herseni 1932,
153).

Aceste exemple arata contextul cultural local mai larg in care se inscrie cazul Catrinei Ursu, in care lectura
textelor religioase este prezenta in viata religioasé a unor locuitori ca formé de mediere directd a raportului cu
divinitatea. Alfabetizarea a avut consecinte semnificative asupra vietii religioase a oamenilor simpli, permitandu-le
sa citeasca textele sacre sau apocrife si sa le utilizeze ca surse de revelatie personald sau de interpretare
oraculara. Asadar, practicile de lectura ale acestor tarani sunt frecvent orientate catre preocupari legate de lumea
supranaturala.

De exemplu, cercetarile monografice ale Scolii Sociologice de la Bucuresti au evidentiat, in mediul rural
romanesc interbelic, prezenta unor tarani alfabetizati care indeplineau functii magico-religioase, specializati in
comunicarea cu supranaturalul, care fsi legitimau autoritatea prin practica ,deschiderii Psaltirii”, bucurandu-se de
un mare prestigiu care depasea uneori limitele comunitatii lor. Acesti ,clarvazatori” locali erau ,specializati” intr-o
varietate de practici: vindecau bolnavii prin citirea psalmilor, identificau influente malefice atribuite vrajitoarelor si
prescriau mijloace de indepartare a lor, ghiceau viitorul, descopereau hotii si gaseau obiectele pierdute (Ofrim
2001, 236-330).

Tn anul 1940, folcloristul Petre Chitulea descopera un astfel de personaj in satul Cetea din Muntii Apuseni,
care si-a inceput lunga ,cariera” de taumaturg intinsa pe opt decenii, la varsta de 10 ani, cand citeste Visul Maicii
Domnului unor copii pe care i vindeca de cosmaruri. Ulterior, suportul lecturii sale performative devine Psaltirea
si Molitvelnicul, satenii fiind convinsi c&, prin citirea rugaciunilor din carti, el alunga bolile si suferintele. intrebat de
unde fsi are darul vindecarii prin citit, invoca instante divine: ,Am simtit acest dar, Tatél Ceresc m-o invatat s&
citesc.” El recunoaste ¢, uneori, mijloacele de vindecare ii sunt revelate in vis. Intr-unul din cazurile sale, viseaza
inainte ce rugaciune trebuie sa citeasca pentru a vindeca o femeie: “Am citit-o la 0 muiere, ca am visat intr-o
noapte ca o zis catre mine cineva sa i-o citesc pe aia, i i-am citi-o la Veronica, si un an de zile 0 umblat fara carje”
(Chitulea 1942, 201). Visul functioneaza ca o forma de validare simbolica a actului lecturii, indicand textul care
trebuie citit pentru a obtine ns&natosirea bolnavului.

Concluzii

Intrucat obiectivele studiului de fatd au constat in prezentarea sinteticd a materialelor monografice
interbelice si propunerea unor directii de reinterpretare a acestora, formuldm, in final, cateva perspective pentru
cercetdrile viitoare. Am evidentiat existenta unei veritabile ,culturi vizonare” in mediul rural romanesc interbelic,
ale carei dimensiuni au fost intuite de cercetatori precum H. H. Stahl, Traian Herseni si Gheorghe Focsa, insa
modelul epistemologic dominant al epocii nu permitea sondarea in profunzime a trairilor religioase individuale.
Aceasta limitare s-a perpetuat in perioada comunista, de data aceasta datorita constrangerilor ideologice ale
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materialismului dialectic si ale ateismului oficial, care au facut ca teme precum visele, viziunile sau experientele
religioase intense sa fie considerate ,suspecte” si aproape excluse din campul tematic al cercetérilor de teren ale
etnologilor si folcloristilor.

Desi toate aceste limite metodologice au fost depéasite in cercetarea contemporand, experientele onirice
continud sa ramand un domeniu marginal in studiile dedicate culturii populare roméanesti, fiind insuficient
investigate empiric si aproape deloc abordate ca obiect de investigatie autonom si sistematic. Lipseste efortul de
racordare la domeniul antropologiei visului si la cel al istoriei culturale a visului, care au cunoscut in ultimele decenii
o mare dezvoltare in spatiul occidental. Aceste perspective considera ca visele sunt nu doar produse ale activitatii
psihice individuale, ci si constructii imaginare structurate cultural, care reiau, reconfigureaza si actualizeaza
repertorii simbolice colective disponibile intr-un anumit context istoric si religios (Tedlock 1987; Lohmann 2003).

Ne putem pune intrebarea daca elemente ale vechii ,culturi onirice” prezente in satul romanesc de
altadata s-au perpetuat in modernitate. Datele unui sondaj indica faptul c& aceste credinte nu sunt deloc marginale
si nici pe cale de disparitie, ci structuri stabile ale imaginarului. O cercetare IRES din 2014 araté c& 56% dintre
roménii intervievati cred in vise premonitorii, iar 44% declaré c& au avut experiente de acest tip (IRES 2014). lata
de ce visele si ,vedeniile” nu mai pot fi tratate ca reziduuri ale mentalitatilor traditionale, ci ca realitati culturale in
cadrul carora cercetarea trebuie s& identifice modelele culturale, mai vechi sau mai noi, precum si modul in care
sunt reinterpretate in contexte sociale si istorice diferite. Care sunt tiparele expresive ale experientelor onirice din
Zilele noastre, in legatura cu sperantele, temerile si spaimele romanilor? n ce mésura acestea preiau si transforméa
motive provenite din imaginarul oniric de altadata? $i la astfel de intrebari trebuie s& raspunda cercetarea
antropologica actuala.
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