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Title: “Between Ethnography and Metaphysics: The Structure of Knowledge in the Work of Ernest
Bernea”

Abstract: This article proposes a reassessment of Ernest Bernea as a thinker situated at the
intersection of ethnography, rural sociology, philosophy of culture, and the study of symbolic life.
Rather than treating his work as a merely descriptive account of traditional peasant culture, the
study argues that Bernea’s ethnographic writings imply an epistemology of culture, in which
custom, ritual, temporality, and communal life function as forms of lived knowledge. The analysis
places Bernea within the Romanian interwar debate on modernization and cultural continuity, while
also bringing his work into dialogue with broader theoretical frameworks associated with Martin
Heidegger, Hans-Georg Gadamer, Clifford Geertz, Charles Taylor, Lucian Blaga, Mircea Eliade,
Dimitrie Gusti, and Constantin Noica. The article maintains, however, that such comparisons must
remain interpretive rather than genealogically absolute. Its central claim is that Bernea’s work
should be read not only as ethnographic documentation but also as a reflection on how a
community inhabits meaning, organizes spiritual and symbolic order, and transmits intelligibility
through tradition. In this sense, Bernea emerges as an author of intellectual frontier significance,
whose writings illuminate the relation between culture, understanding, and communal being in
twentieth-century Romanian thought.

Keywords: Ernest Bernea, ethnography, cultural knowledge, tradition, symbolic order.

Rezumat: Acest articol propune o reevaluare a lui Ernest Bernea ca ganditor situat la intersectia dintre etnografie, sociologia
rurald, filosofia culturii si studiul vietii simbolice. In loc s3 trateze opera sa ca pe o simpld descriere a culturii tirinesti
traditionale, studiul sustine cd scrierile etnografice ale lui Bernea implicd o epistemologie a culturii, in care obiceiurile,
ritualurile, temporalitatea si viata comunitara functioneazd ca forme de cunoastere tréita. Analiza 7l plaseazd pe Bernea in
cadrul dezbaterii interbelice romanesti privind modernizarea si continuitatea culturald, punand totodatd opera sa in dialog cu
cadre teoretice mai largi asociate cu Martin Heidegger, Hans-Georg Gadamer, Clifford Geertz, Charles Taylor, Lucian Blaga,
Mircea Eliade, Dimitrie Gusti si Constantin Noica. Articolul sustine, totusi, cd astfel de comparaii trebuie sd rdmand
interpretative, mai degrabd decat absolute din punct de vedere genealogic. Teza sa centrald este cd opera lui Bernea ar trebui
cititd nu doar ca documentatie etnografica, ci si ca o reflectie asupra modului in care o comunitate da sens, organizeaza
ordinea spirituald si simbolicd si transmite inteligibilitatea prin traditie. Tn acest sens, Bernea se contureazi ca un autor de
importantd intelectuald de pionierat, ale carui scrieri pun in lumind relatia dintre culturd, infelegere si fiinfa comunitara in
gandirea romaneasca a secolului al XX-lea.

Cuvinte-cheie: Ernest Bernea, etnografie, cunoastere culturald, traditie, ordine simbolica.

O problema de pozitionare: de ce trebuie recitit Ernest Bernea

Locul lui Emest Bernea in cultura romand a secolului XX rdméne, inca, paradoxal. Desi apartine unei
generatii intelectuale asupra careia s-a scris enorm, el nu a beneficiat de aceeasi vizibilitate critica precum Mircea
Eliade, Constantin Noica sau Lucian Blaga. Si totusi, opera Iui are o valoare distincta tocmai prin situarea ei la
intersectia unor domenii care, in mod obisnuit, sunt tratate separat: sociologia rurald, etnografia, filosofia culturii,
antropologia religioasa si reflectia asupra conditiei comunitare. Daca este citit doar ca sociolog al lumii taranesti,
Bernea pare un autor important, dar de nisa. Daca este citit doar ca traditionalist, riscul este reducerea operei sale
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la un episod al dezbaterilor interbelice despre autohtonism. Daca este citit insa din perspectiva unei teorii a
cunoasterii culturale, opera sa capata o amplitudine considerabil mai mare'.

Ipoteza prezentului articol este ca etnografia Iui Ernest Bernea nu reprezintd doar o metoda de
inregistrare a faptelor culturale, ci o cale de acces la structurile de sens care organizeaza viata colectiva. Cu alte
cuvinte, in scrisul sau, etnografia tinde s& depaseasca nivelul inventarierii descriptive si s& devina o forma de
intelegere a lumii. Aceasta transformare a etnografiei intr-o epistemologie implicitd este ceea ce justifica
apropierea de autori si traditii care, la prima vedere, par sa apartina altui registru: hermeneutica lui Hans-Georg
Gadamer, fenomenologia existentiala a lui Martin Heidegger, antropologia interpretativa a lui Clifford Geertz,
reflectia lui Charles Taylor asupra imaginarului social, dar si meditaiile lui Lucian Blaga, Mircea Eliade si
Constantin Noica asupra culturii, sensului si traditiei2.

O asemenea lectura este, de altfel, cu atat mai legitimd cu cat biografia intelectualda a lui Bernea
autorizeaza, pana la un punct, o asemenea corelare. El a urmat, intre 1930 si 1933, studii de specializare la Paris,
unde a frecventat cursurile lui Marcel Mauss, si la Freiburg, unde a audiat cursurile lui Martin Heidegger. Aceasta
informatie nu este un detaliu de decor, ci un element care explica, macar partial, de ce in scrisul sau empiricul nu
ramane niciodatd pur empiric, iar analiza culturii tinde sa se deschida spre intrebari privitoare la ordine, sens si
conditia uman&. Nu rezulta de aici ca Bernea ar fi fost un discipol sistematic al lui Heidegger sau al lui Mauss; o
asemenea afirmatie ar depasi ceea ce putem sustine cu rigoare. Se poate spune insd, cu suficient temei, ca
formarea sa intr-un asemenea mediu intelectual face plauzibila o sensibilitate teoretica mai ampla decét aceea a
simplului monografist.

Pentru Gadamer, in Wahrheit und Methode (1960), intelegerea nu este o simpla tehnicé aplicata asupra
unui obiect, ci 0 modalitate fundamentala de apartenenta la istorie si traditie. Omul nu intelege din afara lumii sale,
ci din interiorul unui orizont deja constituit. Aceasta idee este esentiala pentru lectura lui Bernea. Lumea satului
nu este, in cazul sdu, un obiect extern, rece, tratabil printr-o metoda strict pozitivista, ci o lume de sens care trebuie
inteleasa din interiorul modului ei propriu de articulare. Aici intervine si proximitatea cu Heidegger. Tn Sein und Zeit
(1927), existenta umana este descrisa ca fiintare-in-lume, ceea ce inseamna ca sensul nu este adaugat realitatii
din afarg, ci este deja prezent in felul concret in care lumea este locuita. La Bernea, comunitatea traditionala este
tocmai o astfel de lume locuita?.

Tn acelasi timp, lectura operei lui Bernea devine mai fertila daca este pusa in legatura cu Clifford Geertz.
In The Interpretation of Cultures (1973), Geertz propune ideea ca analiza cultural3 trebuie si fie una interpretativa,
preocupaté de semnificatiile pe care actorii le acorda gesturilor, ritualurilor si practicilor lor. Chiar dacé Bernea nu
utilizeaza vocabularul geertzian, interesul sdu pentru modul Tn care oamenii isi tréiesc si isi inteleg obiceiurile,
spatiul, timpul si comunitatea il situeaza intr-o vecinatate semnificativa cu antropologia interpretativa.

Pe de alta parte, trebuie evitata tentatia unei anacronizari excesive. Nu este necesar si nici legitim s&
afirmam ca Bernea ar fi fost, in sens strict, un hermeneut, un fenomenolog sau un antropolog interpretativ in sensul
consacrat ulterior de bibliografia occidentald. O asemenea afirmatie ar depasi datele verificabile. Mai prudent si
mai corect este s& spunem ca opera sa permite o lectura in aceasta directie si ca unele dintre intuitiile ui devin
mai inteligibile atunci cand sunt puse in dialog cu aceste cadre teoretice. Acesta este sensul propriu al prezentului
demers®.

' Pentru profilul intelectual general al lui Ernest Bernea, vezi Ernest Bernea, Timpul la aranul roman. Contributie la problema timpului
in religie si magie (Bucuresti: Tipografia ,Bucovina”, 1940); idem, Civilizafia roméaneasca sdteascd. Ipoteze si precizari (Bucuresti:
Casa Scoalelor, 1944); idem, Cadre ale gandirii populare roméanesti (Bucuresti: Cartea Romaneasca, 1985).

2 Hans-Georg Gadamer, Adevar si metodd, trad. Gabriel Cercel, Larisa Dumitru, Gabriel Kohn si Clin Petcana (Bucuresti: Teora,
2001); Martin Heidegger, Fiinfa si timp, trad. Gabriel Liiceanu si Cétdlin Cioaba (Bucuresti: Humanitas, 2003); Clifford Geertz, The
Interpretation of Cultures (New York: Basic Books, 1973); Charles Taylor, Modern Social Imaginaries (Durham: Duke University
Press, 2004); Lucian Blaga, Trilogia culturii (Bucuresti: Humanitas, 1994); Mircea Eliade, Sacrul si profanul (Bucuresti: Humanitas,
1992); Constantin Noica, Devenirea intru fiinfd (Bucuresti: Editura Stiintificd si Enciclopedica, 1981).

® Hans-Georg Gadamer, Adevdr si metod, Martin Heidegger, Fiintd si timp.

4 Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures.

% Hans-Georg Gadamer, Adevar si metodd; Charles Taylor, Sources of the Self. The Making of the Modern Identity (Cambridge,
MA: Harvard University Press, 1989).
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Interesul pentru Ernest Bernea deriva si dintr-o problema mai larga, care depéseste cazul sau individual:
ce fel de cunoastere produce studiul culturii traditionale? Produce doar informatii despre trecut si despre forme de
viata pe cale de disparitie? Sau produce si o reflectie asupra conditiilor in care oamenii locuiesc sensul, construiesc
ordinea comunitara si transmit o viziune asupra lumii? In jurul acestei intrebari graviteaza intregul articol.
Raspunsul avansat aici este ca, la Bernea, etnografia nu este doar o stiintd a faptelor culturale, ci si o meditatie
asupra modurilor in care lumea devine inteligibila pentru om prin traditie, simbol, rit si comunitate’.

Prin urmare, scopul textului de faté nu este de a-l transforma artificial pe Bernea intr-un metafizician
propriu-zis, ci de a arata ca scrisul sau etnografic se sprijind pe o conceptie implicitd despre ordine, sens,
experienta si comunitate. n aceasta privintd, el apartine unei familii intelectuale in care sociologia, filosofia culturii
si reflectia asupra religiosului nu sunt despértite prin granite rigide. Tocmai aceasta mobilitate disciplinara face ca
opera lui sd raména relevanta pentru orice spatiu intelectual interesat de zonele de intélnire dintre cultura, filosofie
si istorie intelectualaZ.

intre modernizare si fidelitate culturald: orizontul interbelic al reflectiei lui Bernea

Pentru a intelege specificul operei Iui Erest Bernea, trebuie reconstituit peisajul intelectual in care
aceasta devine posibila. Interbelicul romanesc este traversat de o tensiune fundamentala: aceea dintre proiectul
modernizérii accelerate si dorinta de a conserva sau de a rearticula un nucleu cultural perceput ca autentic.
Aceastd tensiune este departe de a fi strict romaneasca. In intreaga Europa, modemitatea produce efecte
ambivalente: emancipare si dezorientare, progres tehnic si atomizare sociala, secularizare si pierderea reperelor
simbolice. Ceea ce in Vest apare adesea ca proces gradual, in Europa de Est si de Sud-Est ia frecvent forma unei
compriméri istorice, in care societati majoritar rurale sunt obligate sa recupereze rapid decalaje institutionale,
economice si culturale?.

Tn acest sens, reflectiile lui Charles Taylor din Sources of the Self (1989) si Modern Social Imaginaries
(2004) sunt utile pentru intelegerea climatului in care se formeaz& Bernea. Taylor insistd asupra faptului ca
modernitatea nu inseamna doar institutii noi, ci si transformarea profunda a modului in care oamenii isi imagineaza
ordinea sociald, persoana, libertatea si comunitatea. Acest lucru este valabil si pentru Roménia interbelica: nu era
vorba doar despre importul unor forme administrative sau politice occidentale, ci despre o mutatie a imaginarului
social. De aici deriva si rezistenta traditionalistd. Aceasta nu este simplad nostalgie, ci raspuns la o ruptura de
civilizatie*.

Bernea se formeaza intr-un moment in care traditionalismul roménesc are deja o genealogie bine
conturata. De la Junimea, cu spiritul ei critic fata de formele fara fond, pana la gandirism si diversele forme de
autohtonism, se cristalizeaza o preocupare constanta pentru raportul dintre modernizare si continuitate culturala.
Tn aceasta privintd, Lucian Blaga este un reper decisiv. In Trilogia culturii si in Spatiul mioritic (1936), Blaga sustine
cé fiecare cultura dezvolta o matrice stilistica proprie, un mod particular de a organiza sensibilitatea, expresia si
raportarea la lume. Chiar dacé Bernea nu opereaza cu acelasi aparat speculativ, apropierea de o asemenea
viziune este evidenta in interesul sdu pentru formele concrete ale vietii populare ca purtatoare de sens structural,
nu doar de pitoresc etnografic®.

O altd proximitate semnificativa este aceea cu Mircea Eliade. In studii precum Patterns in Comparative
Religion (1949) si The Sacred and the Profane (1957), Eliade argumenteazé c& experienta umana este organizatd
prin distinctii simbolice fundamentale, intre spatiu sacru si spatiu profan, timp sacru si timp istoric, centru si
periferie. Bernea nu dezvolta o teorie comparatista a religiilor, dar interesul sau pentru structura interioara a lumii
taranesti merge in aceeasi directie. Pentru améndoi, cultura populard nu este doar depozit de superstitii sau
relicve, ci expresia unui mod coerent de a locui lumea®.

' Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romanesti; Charles Taylor, Modern Social Imaginaries.

2 Ernest Bernea, Civilizatia romaneasca siteascd. Ipoteze si precizari; idem, Indemn la simplitate (Bucuresti: Cugetarea, 1941).

¥ Charles Taylor, Sources of the Self, idem, A Secular Age (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2007).

# Charles Taylor, Modern Social Imaginaries; idem, Sources of the Self.

% Lucian Blaga, Spatiul mioritic (Bucuresti: Humanitas, 1994); idem, Trilogia culturii.

¢ Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor (Bucuresti: Humanitas, 1992); idem, Sacrul si profanul (Bucuresti: Humanitas, 1992).
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Pe de alta parte, Bernea nu poate fi desprins de mostenirea scolii lui Dimitrie Gusti. Aceasta este o altd
axa esentiald a contextului sau intelectual. Gusti propune o sociologie monografica ce urméareste totalitatea vietii
sociale: cadre cosmice, biologice, psihice si istorice, manifestéri economice, spirituale, juridice si politice. in texte
precum Sociologia militans si in programul campaniilor monografice, Gusti incearca s& combine rigoarea stiintifica
Ccu 0 misiune civica si culturald. Cercetarea satului nu era, in acest cadru, o simpld acumulare de date, ci parte a
unei pedagogii nationale si a unui proiect de cunoastere integrald a societatii romanesti. Bernea mosteneste de
aici disciplina observatiei si convingerea ca realitatea sociala trebuie abordatd in ansamblul ei. Dar el si
deplaseaza interesul spre dimensiunea interioara a acestei lumi, spre sensul trait al fenomenelor”.

Aceasta deplasare il apropie, indirect, si de Constantin Noica. In Devenirea intru fiinta (1981) si in alte
texte despre cultura si spirit, Noica incearca sa gandeascé modul in care o cultura fsi poate articula propriile forme
de sens fara a se dizolva in imitatie. Chiar dacé registrele stilistice sunt foarte diferite, la Bernea se poate identifica
aceeasi preocupare pentru interioritatea unei lumi culturale si pentru coerenta ei proprie. Nu este vorba despre
izolationism, ci despre refuzul unei modernizari care distruge inteligibilitatea formelor de viata?.

Tn fine, acest context trebuie inteles si ca raspuns la ceea ce Heidegger numeste, in mai multe scrieri,
dominatia calculului si uitarea intrebarii privitoare la fiinta®. Férd a-| transforma pe Bernea intr-un heideggerian, se
poate observa ca tensiunea dintre lumea traditionald si modernitatea tehnicizatd are, la ambii, o incarcétura
ontologica. Modernitatea nu schimba doar institutii, ci si felul in care lucrurile apar, se ordoneaza si capaté sens.
Bernea nu formuleaza aceasta criticé in vocabularul filosofiei germane, insé rezervele sale fata de lumea dezvréjita
a abstractizarii moderne pot fi citite in proximitatea unei asemenea problematici.

Prin urmare, Bernea trebuie citit in acest cdmp de forte: intre sociologia gustian, filosofia culturii la Blaga,
hermeneutica simbolicului la Eliade, problema autenticitatii culturale prezenta la Noica si critica mai generala a
modernitatii abstractizante. Numai astfel putem intelege de ce etnografia sa nu se reduce la descriptiv si de ce, in
cazul lui, analiza comunitatii traditionale tinde spre o meditatie asupra ordinii lumii.

Descriere, participare, interpretare: profilul etnografului

La prima vedere, Ernest Bernea apartine unei traditii bine delimitate: aceea a cercetétorului de teren
format in spiritul monografismului roménesc. El observa, noteaza, clasifica, descrie obiceiuri, ritualuri, forme de
organizare comunitara, practici cotidiene si reprezentari colective. Dacé ne-am opri aici, I-am incadra firesc intr-o
istorie a etnografiei si a sociologiei rurale. Totusi, o lectura mai atenta a modului in care isi construieste obiectul
de studiu arata ca descrierea, desi indispensabila, nu este pentru el scopul ultim. Ea functioneaza mai degraba ca
prag al unei intelegeri mai profunde. Bernea descrie pentru a pune in lumind o ordine de sens®.

Aceastd mutatie este importanta. in traditile pozitiviste ale stiintelor sociale, descrierea tinde s fie
subordonata explicatiei cauzale. Faptele sunt colectate pentru a fi ulterior subsumate unor regularitati sau tipologi.
La Bernea, insa, multe fenomene culturale sunt tratate ca forme de manifestare ale unei lumi deja articulate
simbolic. Nu este vorba doar despre ceea ce fac oamenii, ci despre felul in care locuiesc un univers de semnificatii.
Acest pas de la inventarierea faptelor la lectura lor ca forme ale unei lumi il apropie de ceea ce, intr-un alt context,
Clifford Geertz va numi ,thick description”. Pentru Geertz, gesturile umane nu pot fi intelese ca simple secvente
comportamentale; ele trebuie interpretate in interiorul retelei de semnificatii in care actorii insisi le situeaza®. La
Bernea, acelasi tip de sensibilitate este vizibil in interesul pentru semnificatia interna a obiceiurilor si riturilor.

Aceastd orientare explica si atentia sa pentru unitatea organicé a fenomenelor comunitare. Ritualurile de
trecere, practicile de munca, structurile datinii sau organizarea simbolica a timpului nu apar ca elemente disparate,

' Dimitrie Gusti, Sociologia militans (Bucuresti: Editura Fundatiei Culturale Regale, 1935); Henri H. Stahl, Teoria si practica
investigatiilor sociale (Bucuresti: Editura Stiintificd si Enciclopedicd, 1974).

2 Constantin Noica, Devenirea ntru fiinta.

% Martin Heidegger, Being and Time.

* Dimitrie Gusti, Sociologia militans; Lucian Blaga, Spatiul mioritic; Mircea Eliade, Sacrul si profanul; Constantin Noica, Devenirea
intru fiinf#; Ernest Bernea, Indemn la simplitate (Bucuresti: Cugetarea, 1941).

S Ernest Bernea, Civilizatia romaneascd siteasca. Ipoteze si precizari; idem, Cadre ale gandirii populare roménesti.

8 Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures.
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ci ca parti ale unei totalitati de viatd. In aceastd privinta, mostenirea Iui Dimitrie Gusti raméane esentiala.
Monografismul gustian urmarea tocmai surprinderea societatii in complexitatea ei, in interdependenta cadrelor si
manifestarilor. H. H. Stahl, in studiile sale de sociologie istorica si de metodologie a investigatiei sociale, a insistat
de asemenea asupra necesitdtii de a intelege structurile comunitare in ansamblul lor'. Bernea se inscrie in aceasta
orientare, dar ii confera o tonalitate mai reflexiva. Totalitatea nu mai este doar o exigentd metodologica, ci si o
conditie de inteligibilitate a lumii culturale.

Tocmai aici se deschide dialogul posibil cu Heidegger. In Sein und Zeit, lumea cotidiana nu este un simplu
decor exterior, ci mediul originar al intelegerii. Lucrurile apar mai intai in cadrul unui sistem de semnificatii practice,
inainte de a deveni obiecte tematizate?. Analog, la Bernea, satul nu este doar un obiect stiintific, ci o lume in care
gesturile, ritmurile, spatiile si relatiile sunt deja incércate de semnificatie. Etnograful nu produce sensul acestor
forme; el incearcd sé-| surprinda si sa-| exprime.

In mod similar, Gadamer ajutd la clarificarea statutului unei asemenea cercetari. In viziunea lui,
intelegerea istorica si culturala nu se realizeaza dintr-o pozitie neutra absolutd, ci prin participarea la un ,orizont’.
Antelege o traditie inseamna a intra intr-un raport viu cu ea. Aceasta nu presupune abandonarea spiritului critic,
ci recunoasterea faptului ca intelegerea este mereu mediata de limbaj, istorie si prejudecati productive®. Bernea,
in masura in care acorda traditiei un statut de purtatoare de sens, nu trateaza lumea studiatd ca pe un simplu
material inert. De aceea, scrisul sau devine frecvent mai dens decat o simpla ancheta sociologica.

Un alt aspect important este raportul dintre individual si colectiv. in multe abordari moderne, individul este
unitatea de baza a analizei sociale. La Bernea, accentul cade adesea pe comunitate ca subiect difuz al vietii
simbolice. Nu inseamna ca indivizii dispar, ci ca sensul este inteles ca emergent dintr-o forma de viatd comuna.
Aici se poate invoca, din nou, si perspectiva lui Charles Taylor, pentru care imaginarul social este constituit de
practici, asteptari si naratiuni impartasite. Comunitatea nu este doar suma membrilor ei, ci cadrul in care acestia
inteleg ce este normal, legitim, sacru sau relevant*. Bernea opereaza, implicit, cu 0 asemenea intuitie.

Si influenta lui Marcel Mauss poate fi amintita aici, cu toatd prudenta necesara. Mauss, in Essai sur le
don (1925) si in alte texte de antropologie sociald, este preocupat de caracterul total al faptului social, de unitatea
dintre dimensiunile economice, simbolice, juridice si religioase ale practicilor colective. Fara a afirma ca Bernea
preia sistematic conceptele maussiene, este totusi legitim sa observam ca interesul sau pentru fenomenul
comunitar ca unitate de viata totala poate fi citit in proximitatea acestui tip de antropologie. Formatia sa pariziana
face 0 asemenea convergenta interpretativa cu atat mai plauzibila®.

De aceea, etnograful Bernea trebuie inteles ca autor aflat intre descriere si interpretare. El nu
abandoneaza observatia concreta si nu se refugiaza intr-o filozofie abstracta a traditiei. Dar, in acelasi timp, nu
ramane la nivelul unei simple culegeri de fapte. Descrierea sa este orientata de intrebarea privitoare la sensul
intern al fenomenelor. Aceasta pozitie intermediara este tocmai sursa fortei sale intelectuale. Ea explica de ce
opera lui poate interesa nu doar istoricul sociologiei rurale, ci si cercetatorul preocupat de hermeneutica culturii,
antropologia simbolicului si filosofia comunitatii.

Obiceiul ca ordine vie: etnografia inteleasa ca epistemologie culturala

Cea mai fertila cale de a-l citi pe Ernest Bernea este, probabil, aceea care trateaza etnografia sa drept
mai mult decat o disciplina descriptiva. In scrisul lui, etnografia tinde sa devina o modalitate de cunoastere a lumii
umane, in sens tare, nu doar o tehnica de arhivare a unor obiceiuri. Aceasta deplasare este decisiva, fiindca ea
mutd problema de la ,ce fenomene culturale observam?” la ,ce fel de adevar despre om si comunitate devine
accesibil prin aceste fenomene?”

' Dimitrie Gusti, Sociologia militans; Henri H. Stahl, Teoria si practica investigatiilor sociale.

2 Martin Heidegger, Fiinté si timp.

® Hans-Georg Gadamer, Adevdr si metods.

# Charles Taylor, Modern Social Imaginaries.

% https://humanitas.ro/autori/ernest-bernea

® Emest Bernea, Cadre ale géndirii populare romanesti, passim; idem, Timpul la tdranul roméan, passim.
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Intr-0 astfel de perspectiva, obiceiul, ritualul, datina sau ordinea cotidiana nu sunt simple obiecte de
catalog, ci forme prin care o comunitate Tsi exprima si si stabilizeaza propria inteligibilitate. Practicile colective nu
doar reflectd o ordine sociala, ci o produc si 0 mentin. Din acest motiv, etnografia devine la Bernea un mod de a
accede la conditiile simbolice ale vietii sociale. Aceasté idee poate fi pusé in legaturad cu Gadamer, pentru care
traditia nu este doar transmisie de continuturi, ci mediu al intelegerii insési. in mésura in care oamenii mostenesc
forme de viata, limbaje si tipare de evaluare, ei nu se raporteaza la lume dintr-un vid, ci din interiorul unei istoricitati
constitutive’. Bernea se misca intr-un orizont asemanator: ceea ce lumea traditionald oferd nu este doar material
etnografic, ci un mod de ntelegere a existentei.

Din alt unghi, aici poate fi convocat si Heidegger. Analiza sa a cotidianitétii arata c& lumea este mai intai
inteleasa practic, prin uz, proximitate, grija si semnificatie, inainte de a fi tematizata teoretic2. In acest sens, o
comunitate traditionald poseda o forma de cunoastere incorporaté in modurile sale de a munci, de a celebra, de
a suferi, de a ingropa, de a locui spatiul si de a ordona timpul. Bernea este interesat tocmai de aceasta cunoastere
incorporatd. Ea nu apare sub forma unui tratat, dar nu este mai putin reald. Dimpotriva, este o cunoastere
sedimentata in viata.

Aceastd observatie poate fi dezvoltata si cu ajutorul lui Pierre Bourdieu, chiar dacé Bernea apartine unui
context intelectual anterior si diferit. in Outline of a Theory of Practice (1972), Bourdieu arata cum practicile sociale
incorporeaza structuri de perceptie si evaluare, fara ca actorii sa le tematizeze discursiv in mod constant. Féra a-
| suprapune fortat pe Bernea peste Bourdieu, se poate spune ca si la Bernea datina si obiceiul contin o inteligenta
practica a comunitatii, o forma de ordine activa, nu doar inerta. Tot astfel, Mary Douglas, in Purity and Danger
(1966), a insistat asupra faptului ca clasificarile rituale si simbolice exprima structuri de ordine sociald3. O
asemenea lectura poate fi aplicatd, cu prudentd, si universului bernean: practicile traditionale nu sunt simple
vestigii, ci formule de ordonare a realului.

Tn acest punct, apropierea de Lucian Blaga devine iarasi relevanta. Pentru Blaga, cultura nu este un
adaos ornamental la viata umana, ci expresia unui mod specific de raportare la mister si lume. In Trilogia culturii,
el arata ca formele culturale exprima structuri adanci ale sensibilitatii si gandirii colective*. Desi Bernea rémane
mai aproape de materialitatea concretd a vietii rurale decat Blaga, ambii impartasesc convingerea ca formele
culturale nu sunt pur accidentale. Ele vehiculeaza un mod de a intelege existenta. Etnografia, in acest cadru,
devine o cale de acces la aceste structuri adanci.

Si Noica poate fi util aici. Chiar dacé demersul sau este mult mai speculativ, reflectia lui asupra culturii
roméne ca proces de articulare a sensului oferd un cadru pentru a intelege de ce comunitatea traditionald nu este,
pentru Bernea, un simplu rest istoric. Ea este purtatoarea unei ordini de sens care risca sa devina invizibila intr-o
civilizatie dominatd de abstractie si utilitarism. Tn acest sens, etnografia are si o functie recuperatoare, dar nu in
sens muzeal. Nu este vorba de conservarea inertd a trecutului, ci de intelegerea unor moduri de a fi care au
organizat existenta in forme dense si coerente®.

In plus, Charles Taylor ne oferd un limbaj foarte potrivit pentru a formula aceasta intuitie. Imaginarele
sociale moderne sunt structuri prin care oamenii isi imagineaza raporturile reciproce, legitimitatea institutiilor si
sensul actiunilor comune. Daca aplicam aceasta idee lumii studiate de Bernea, putem spune ¢ traditia rurald
functioneazé ca imaginar social puternic: ea stabileste orizonturile normalului, sacrului, rusinii, datoriei, solidaritatii
si ritmului temporal. Etnografia, in consecinta, nu consemneaza doar fapte, ci descrie arhitectura unei lumi
inteligibiles.

Prin urmare, a spune ca la Bernea etnografia este forma de cunoastere inseamna a recunoaste ca
obiectul ei nu este simplu. Ea nu studiaz& numai institutii si practici, ci si felul in care o comunitate produce si

' Hans-Georg Gadamer, Adevar si metods.

2 Martin Heidegger, Fiinta si timp.

% Pierre Bourdieu, Outline of a Theory of Practice (Cambridge: Cambridge University Press, 1977); Mary Douglas, Purity and Danger.
An Analysis of Concepts of Pollution and Taboo (London: Routledge, 1966).

* Lucian Blaga, Trilogia culturii.

® Constantin Noica, Devenirea intru fiintd, Ernest Bernea, Cadrre ale gandirii populare romanesti.

8 Charles Taylor, Modern Social Imaginaries; Ernest Bernea, Civilizatia roméneasca sateascd. [poteze i precizari.

56



EON 7 (2) 2026

transmite inteligibilitate. in acest punct, etnografia se apropie de metafizica nu pentru c& abandoneaza concretul,
ci pentru ca descopera in concret intrebéri privitoare la ordine, sens si adevar uman'.

Satul ca univers simbolic: dimensiunea spirituald a comunitatii

Un element esential pentru intelegerea lui Ernest Bernea este faptul ca lumea comunitatii traditionale nu
este, la el, o lume strict sociala in sens ingust. Ea este si o lume simbolica, spirituala si, in multe privinte, religios
articulata. Aici se afla unul dintre motivele pentru care etnografia sa tinde sa depaseasca sociologia descriptiva.
Tn mésura in care incearcd s& surprindé felul in care o comunitate isi organizeaza relatia cu timpul, spatiul,
moartea, ritmul anual si ordinea vietii, Bernea descrie implicit si o ontologie traita2.

Cel mai apropiat nume, aici, este Mircea Eliade. in The Sacrul si profanul siin Tratatul de istorie a religiilor,
acesta arata ca omul traditional nu traieste intr-un univers omogen, ci intr-unul diferentiat simbolic: exista locuri
privilegiate, timpuri incarcate, rituri de trecere, repetitii exemplare, axe ale lumii. F&ra a spune ca Bernea preia
explicit aceasta teorie, putem totusi observa ca interesul sau pentru structura interioara a lumii taréanesti merge in
aceeasi directie. Comunitatea nu este doar un ansamblu de relatii economice sau juridice, ci si un spatiu in care
realitatea este ordonata conform unor repere spirituale®.

Aceasta perspectiva poate fi pusa in relatie si cu Lucian Blaga. Tn Spatiul mioritic, Blaga propune ideea
ca structurile culturale dau forma experientei si sensibilitatii colective. Spatiul nu este niciodata doar geografie; el
este si stil, si orizont, si mod de a fi. In mod analog, la Bernea, satul nu este doar o unitate administrativa sau
economica, ci o lume locuita intr-un anumit fel, cu o gramatica simbolica proprie. Timpul, de asemenea, nu este
redus la cronologie abstractd, ci apare in ritmurile vietii, ale s&rbatorii, ale muncii, ale trecerii*.

De aici deriva si importanta ritualurilor. Ritualul nu este o simpla repetitie mecanica, ci forma de instituire
si reinnoire a sensului. Arnold van Gennep, in Les rites de passage (1909), a aratat ca momentele majore ale
existentei sunt marcate prin secvente rituale care organizeaza trecerea intre stari. Victor Turner, mai tarziu, in The
Ritual Process (1969), a subliniat rolul liminalitaii si al comuniunii simbolice®. Desi Bernea apartine unui alt orizont
intelectual, sensibilitatea sa fata de ritual ca fenomen comunitar total il apropie de o astfel de intelegere. Ritualurile
inseamna, in fond, moduri prin care comunitatea isi spune siesi cine este, in ce ordine traieste si cum trece prin
momentele-limita.

Tn aceasts privinta, dimensiunea spirituala a comunitatii poate fi pusa si in dialog cu Durkheim. Tn The
Elementary Forms of Religious Life (1912), Durkheim arata cé religiosul exprima si intareste coeziunea social&®.
Dar Bernea pare sa meargd, cel putin implicit, dincolo de o simpla functionalizare a religiosului. La el, spiritualul
nu este doar instrument de coeziune, ci dimensiune constitutiva a lumii traite. De aceea, o apropiere de
fenomenologia religiei este adesea mai fecunda decat una pur sociologica.

Si aici revine util Heidegger, desi intr-un mod indirect. Dacd existenta este mereu situata si inteleasa din
interiorul unei lumi, atunci dimensiunea spirituala nu este suprapusa din afara peste viata comunitara, ci apartine
modului in care lumea Tnsasi este deschisa si locuitd. A trai intr-o comunitate traditionald nu inseamné& doar a
respecta norme, ci a locui un univers diferentiat axiologic si simbolic”.

Mai mult, aceasta dimensiune spirituala explica de ce, la Bernea, comunitatea nu poate fi gandita exclusiv
in termenii moderni ai contractului, interesului sau utilitatii. Ea este sustinutd de o memorie comuna, de ritmuri
impartasite si de o ordine a semnificatiilor care nu poate fi redus la calcul. Tocmai aici lectura lui Charles Taylor
este iarasi relevantd. In critica sa la adresa unor versiuni sarécite ale modernitétii, Taylor insista asupra faptului

' Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romanesti.
2 Emest Bernea, Timpul la tdranul romén.
¥ Mircea Eliade, Sacrul si profanul, idem, Tratat de istorie a religiilor; Ernest Bernea, Civilizatia romaneasca steascd. Ipoteze si
precizari.
* Lucian Blaga, Spatiul mioritic; Ernest Bernea, Timpul /a taranul roman.
S Arnold Van Gennep, The Rites of Passage (Chicago: University of Chicago Press, 1960); Victor Turner, The Ritual Process. Structure
and Anti-Structure (Chicago: Aldine, 1969).
8 Emile Durkheim, Formele elementare ale vietii religioase, trad. Magda Jeanrenaud si Silviu Lupescu (lasi: Polirom, 1995).
7 Martin Heidegger, Fiinfé si timp.
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c& persoana umana este constituita prin orizonturi de semnificatie. Comunitatile transmit asemenea orizonturi, iar
pierderea lor nu este un simplu accident sociologic, ci o transformare a conditiei de inteligibilitate a vietii.

De aceea, dimensiunea spirituala a comunitétii este decisiva pentru intelegerea lui Bernea. Ea explicé de
ce etnografia sa nu poate fi redusé la sociologia faptelor si de ce analiza lui se apropie, uneori discret, de o
meditatie asupra fiintei comunitare. Nu pentru ca ar formula o metafizicé sistematica, ci pentru ca descopera, in
concretetea ritualului si a traditiei, urmele unei ordini mai adanci decét simpla organizare sociald?.

intre recuperare si vigilenta critica: ambiguitati, limite, riscuri de lectura

Orice lectura care incearca sa recupereze relevanta filosofica a lui Emnest Bernea trebuie sa isi asume si
dificultétile cazului sau. Prima dintre ele tine de raportul dintre etnografie si ideologie. in Europa interbelica, studiul
traditiei, al satului si al identitétii culturale nu se desfasoara intr-un vid neutru. El este frecvent legat de proiecte de
definire nationald, de polemici privind modernizarea si, uneori, de forme de esentializare a comunitatii. Roméania
nu face exceptie. Studiul lumii rurale apare intr-un context in care satul este investit cu functii simbolice majore:
este vazut drept rezervor al autenticitdtii, al continuitétii etnice, al moralitatii nealterate sau al ordinii organice
pierdute.

Aici se impune prudentd critica. Faptul ca Bernea gaseste in comunitatea traditionala o ordine de sens
nu inseamna ca aceasta comunitate trebuie automat idealizata. Tocmai aici, unele lecturi contemporane,
influentate de antropologie critica, pot aduce un corectiv util. Johannes Fabian, in Time and the Other (1983), a
aratat cum discursul antropologic poate produce distante artificiale, inghetand alteritatea intr-un timp arhaic?. Desi
Bernea nu practica exotizarea coloniala analizata de Fabian, pericolul unei fixari a satului intr-un registru de
autenticitate imuabild raméne. Comunitatea traditionald risca astfel sa devina norma implicita, iar modernitatea sa
apara exclusiv ca degradare.

Un alt risc este cel semnalat, intr-o alta forma, de Raymond Williams in The Country and the City (1973):
opozitia sat-oras este adesea incércata afectiv si ideologic, astfel incat satul devine simbolul unei puritati pierdute,
iar orasul al coruperii*. Daca aplicam aceasta observatie contextului romanesc, putem spune c& orice reflectie
asupra lumii rurale trebuie sa evite transformarea ei intr-o esentd morala. La Bernea existd, fard indoiala, o
valorizare a comunitétii traditionale. Dar tocmai de aceea este necesar un exercitiu critic: valoarea cognitiva a
etnografiei sale nu trebuie confundata cu infailibilitatea normativa a modelului comunitar descris.

De asemenea, raportul dintre traditie si modernitate nu poate fi simplificat. Charles Taylor, in A Secular
Age (2007), insista asupra faptului cd modernitatea nu trebuie inteleasa doar ca pierdere, ci si ca deschidere a
unor posibilitati noi ale reflectiei, ale constiintei de sine si ale pluralismului. Daca Bernea surprinde densitatea unei
lumi traditionale, aceasta nu ne obliga sa transformém modernitatea intr-un simplu negativ al ei. Mai fertil este sa
vedem c& opera Iui pune in lumina ceea ce modernitatea tinde s& uite: dependenta sensului de formele de viata
comune. Dar aceasta critica a uitdrii nu trebuie sa devina respingere totald a modernuluis.

Mai existd si problema metodologica. Interpretarea Iui Bernea prin Heidegger, Gadamer, Geertz sau
Taylor este utila, dar ea trebuie controlata. Este usor s& proiectdm asupra unui autor concepte elaborate posterior
si sd i atribuim o sistematicitate pe care nu a urmarit-o. Respectarea adevarului interpretativ cere sa distingem
intre ceea ce autorul formuleaza explicit si ceea ce poate fi elaborat plecand de la opera lui. Acest articol a mers
deliberat pe a doua directie, dar sub semnul prudentei. Nu am afirmat c& Bernea este, propriu-zis, un heideggerian
sau un gadamerian ante litteram, ci ca opera sa permite o lectura fertild in dialog cu aceste traditii.

In fine, mai exista limita impusa de insdsi natura genului intelectual practicat de Bernea. El nu construieste
un sistem filosofic in sensul lui Blaga sau Noica. Scrisul sdu raméne legat de observatia concretd, de analiza
fenomenelor culturale si de preocuparea pentru lumea traditionala romaneasca. Aceasta este, de fapt, si forta lui,

' Charles Taylor, Sources of the Self; idem, A Secular Age.

2 Emest Bernea, Cadre ale géndirii populare romanesti.

% Johannes Fabian, Time and the Other. How Anthropology Makes Its Object (New York: Columbia University Press, 1983).
* Raymond Williams, The Country and the City (New York: Oxford University Press, 1973).
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dar si limita sa. El sugereaza mai mult decat sistematizeaza. De aici si dificultatea critica: cine il citeste exclusiv
ca sociolog rateaza profunzimea sa; cine l citeste exclusiv ca metafizician risca sa fi falsifice registrul.

Tocmai de aceea, locul cel mai potrivit pentru Bernea este acela de frontiera intelectuald. El apartine
acelei categorii de autori care, fara a oferi un sistem, deschid un c&mp de reflectie. Ambiguitatile sale nu trebuie
nici negate, nici absolutizate. Ele fac parte din adevarul operei sale si din adevarul epocii in care a scris. O
interpretare matura nu le elimina, ci le lucreaza.

O concluzie deschisa: Bernea si problema sensului comunitar

O lectura atenta a operei Iui Ernest Bernea arata cé relevanta ei nu poate fi epuizata prin etichetele
obisnuite de ,sociologie rurald”, ,etnografie” sau ,traditionalism”. Toate aceste incadréri sunt, intr-o anumita
masurd, corecte, dar insuficiente. Ceea ce confera densitate intelectuald scrisului sau este faptul ca, in interiorul
observatiei etnografice, se profileaza o intrebare mai ampla despre modul in care o comunitate locuieste sensul,
transmite o ordine simbolica si transforma viata colectiva intr-un univers inteligibil. In acest punct, etnografia sa
devine mai mult decat discipling descriptivd: devine o cale de acces la conditile de intelegere ale existentei
comunitare!.

Aceasta este, in fond, miza formulei ,intre etnografie si metafizicd”. Ea nu sugereaza ca Bernea ar
abandona concretul pentru abstractiunea sistematica, ci ca, in analiza fenomenelor culturale, se deschide
inevitabil o problem& ontologica. Obiceiul, ritualul, ritmul timpului, organizarea simbolica a spatiului si functia
traditiei nu sunt doar fapte. Ele spun ceva despre felul in care lumea apare pentru cameni, despre structura ordinii
lor traite si despre raportul dintre comunitate si adevar. Aici se intélnesc, fard sa se confunde, etnografia si
metafizica.

Dialogul cu Gadamer a permis formularea ideii ca traditia nu este simplu obiect, ci mediu al intelegerii.
Dialogul cu Heidegger a clarificat faptul ca sensul este intotdeauna deja prezent intr-o lume locuitd, inainte de a fi
tematizat teoretic. Apropierea de Geertz a facut vizibil caracterul interpretativ al analizei culturale, iar lectura lui
Taylor a ajutat la intelegerea comunitatii traditionale ca imaginar social dens. In acelasi timp, Blaga, Eliade, Gusti
si Noica au oferit repere specifice spatiului roménesc, indispensabile pentru plasarea lui Bernea in contextul sau
propriu. Fara Gusti, nu intelegem disciplina si totalismul sociologic din fundalul operei sale. Fara Blaga si Eliade,
riscdm sa ratdm dimensiunea simbolica si spirituald a lumii pe care o descrie. Fara Noica, trecem prea repede
peste problema interioritatii culturale si a sensului2.

Dar concluzia cea mai importanta este poate alta. Opera lui Bernea ramane actuala nu pentru ca ne-ar
oferi un model gata de restaurat, ci pentru ca ne obligé sa regandim insasi natura cunoasterii culturale. Intr-o
epoca dominata de fragmentare disciplinara si de forme rapide de analiza sociald, Bernea aminteste c& intelegerea
unei comunitéti cere atentie la totalitate, la ritm, la memorie, la simbol si la formele de viata impéartasite®. Cu alte
cuvinte, cultura nu este o suma de produse, ci un mod de a deschide lumea.

Aceasta lectie este decisiva si astazi. Disparitia sau transformarea acceleratd a lumilor traditionale nu
face inutila etnografia, ci o face mai exigenta. Ceea ce trebuie inteles nu este doar ,ce a fost’, ci si ce fel de ordine
umana dispare sau se transforma atunci cand comunitatile isi pierd limbajele simbolice si ritmurile comune?. Din
aceasta perspectiva, lectura lui Bernea nu este una pur retrospectiva. Ea devine un exercitiu de luciditate culturala.

Tn cele din urma, locul s3u Tn cultura romana ar trebui regandit. Nu ca simplu autor marginal al unei epoci
mari, nici ca figura secundara a traditionalismului, ci ca génditor al lumii comunitare, la frontiera dintre sociologie,
etnografie si filosofia culturii. O asemenea repozitionare nu il transforma intr-un ,mare sistematician” si nici nu fi
anuleaza ambiguitatile. Dar ii reda ceea ce meritd: un loc intr-o genealogie a reflectiei romanesti asupra sensului,
traditiei si conditiei umane.

' Ernest Bernea, Cadre ale gandirii populare romanesti; idem, Timpul la taranul roman.

2 Dimitrie Gusti, Sociologia militans; Lucian Blaga, Spatiul mioritic; Mircea Eliade, Sacrul si profanul; Constantin Noica, Devenirea
intru fiin{; Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures; Charles Taylor, Modern Social Imaginaries.

% Ernest Bernea, Maramuresul. Jard roméaneasca (Bucuresti: Cugetarea, 1944).

4 Raymond Williams, The Country and the City.
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Title: “Dreams and Visions in Interwar Rural Romania: Towards an Anthropology of Oneiric
Experience”

Abstract: This article examines the status of dreams and visionary experiences in the Romanian
rural world of the interwar period, drawing on field materials collected by members of the Bucharest
Sociological School during monographic campaigns (notably Henri H. Stahl, Traian Herseni, and
Gheorghe Focsa). The first part highlights the ways in which these researchers interpreted
peasants’ narratives of dreams and visions, interpretations that oscillated between a neutral
methodological stance and a tendency to pathologize such experiences. The article also
underscores the limits of these approaches, marked by the absence of a systematic engagement
with the oneiric domain, despite the existence of a diffuse “visionary culture” in rural Romania, in
which dreams and visions were not perceived as exceptional but rather as integral to the religious
imagination of everyday life. Dream narratives mobilize a recurrent repertoire of motifs (journeys
to the otherworld, encounters with supernatural agents, and revelation mediated through sacred
texts) situated at the intersection of oral tradition, apocryphal literature, and religious iconography.
Keywords: dreams, visions, Bucharest Sociological School, anthropology of dreaming, oneiric
narratives, literacy.

REZUMAT: Articolul examineazd statutul viselor si al experientelor vizionare in lumea rurald romaneasca din perioada
interbelica, valorificand materialele de teren colectate de membrii Scolii Sociologice de la Bucuresti Tn cadrul campaniilor
monografice (in special Henri H. Stahl, Traian Herseni si Gheorghe Focsa). Prima parte a studiului evidentiazd modul in care
acesti cercetdtori au interpretat naratiunile {dranilor despre vise si viziuni, interpretdri care oscileazd intre o pozitie
metodologicd neutrd si tendinta de a patologiza aceste experiente. De asemenea, sunt puse in lumina limitele acestor abordari,
marcate de absenta unei investigdri sistematice a domeniului oniric, in pofida existentei unei ,culturi vizionare” difuze in
mediul rural romanesc. In acest context, visele si viziunile nu erau percepute ca fenomene exceptionale, ¢i ca parte integranta
a imaginarului religios al vietii cotidiene. Naratiunile despre vise si viziuni mobilizeazd un repertoriu recurent de motive
(cdlatorii in lumea de dincolo, intalniri cu sfin{i sau ingeri, revelatii mediate prin texte sacre) situate la intersectia dintre traditia
orald, literatura apocrifa si iconografia religioasa.

CUVINTE-CHEIE: vise, viziuni, Scoala Sociologica de la Bucuresti, antropologia viselor, naratiuni onirice, alfabetizare.

Introducere

,Oamenii care au avut prilejul s& stea de vorbé cu sfintii si cu ingerii nu sunt atét de putini cat s-ar crede,
prin satele romanesti. Si dacd n-au avut toti parte de fenomenul Maglavitului, cat de duiosi sunt unii dintre eil”
(Stahl 1936, 87). Constatarea sociologului Henri H. Stahl apare la inceputul unei note de teren redactate in urma
participarii sale, in cadrul Scolii Sociologice de la Bucuresti, la campania monograficd din 1928, desfasurata in
satul Fundu Moldovei, sub coordonarea lui Dimitrie Gusti. in aceste imprejurari, cercetatorul a consemnat relatarea
unei informatoare varstnice, Catrina Ursu, din satul Fundu Moldovei (Bucovina), care pretindea ca, in timpul
somnului, ar fi caldtorit in lumea de dincolo, vizitdnd Raiul si ladul. Observatia cercetatorului sugereaza cé, in
contextul comunitatilor rurale romanesti din perioada interbelicd, astfel de experiente onirice de tip vizionar, in care
sufletul paraseste corpul in timpul somnului pentru a calatori in lumea de dincolo, erau destul de numeroase si nu
erau percepute ca manifestari exceptionale sau bizare. Mentiunea explicitd a ,fenomenului Maglavitului” face
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trimitere la cazul ciobanului Petrache Lupu, ale carui viziuni au generat un amplu val de pelerinaje catre localitatea
Maglavit din sudul Roméniei, in anul 1935.

Analiza de fatd urmareste doua obiective principale. Tntr-o primé etapd, vom examina modul in care
cercetatorii apartinand Scolii Sociologice de la Bucuresti s-au raportat la aceste experiente onirice si vizionare.
Tntr-0 a doua etap4, vom propune o relectur interdisciplinara a materialelor de teren rezultate din campaniile
monografice, in dialog cu cercetari de antropologie si istorie culturald, pentru a evidentia semnificatiile culturale si
sociale ale acestor forme imaginare de comunicare cu lumea de dincolo

Atitudinea fata de vise si viziuni in cercetarea monografica interbelica

Tn descrierea sumara pe care i-o face informatoarei sale, H.H. Stahl adopta un ton lipsit de dispret fata
de asemenea experiente onirice, evitdnd totodata patologizarea acestora. Relatarile Catrinei Ursu despre
viziunile de tip extatic si practicile ei religioase sunt considerate mai degraba expresii ale ,mentalitatii religioase
rurale”. Catrina Ursu primeste caracterizari de tipul: ,din gura ei curg fara incetare versuri de o fermecétoare
factura populara”, ,blanda ei manie religioasa”, ,este depozitara nesecata a intregii vieti religioase populare”.

Din echipa de monografisti de la Fundu Moldovei a facut parte si sociologul Traian Herseni, interesat
de raporturile dintre individ si structurile sociale, inclusiv in ceea ce priveste dimensiunea lor religioasa. In acest
context, Herseni observa ca o caracteristica a viefji religioase din Fundul-Moldovei este ,dezmembrarea
comunitatii bisericesti pe secte si numarul mare al celor cu trairi religioase personale (proorociri, vedenii, etc.)”
(Herseni 1932, 151). Procesul incipient de individualizare a religiei a condus la o reorientare a credinciosilor
nemultumiti de biserica - fara a respinge insa doctrina ortodoxa - catre modalitati de acces la sacru prin
experienta personala, prin practici de tip vizionar sau profetic: ,si-au cautat satisfacerea in trairi personale, au
devenit ei ingisi, intrun fel preofi, prooroci, sfinti, neglijand intermediul bisericii, adresandu-se direct
cerului"(Herseni 1932, 157).

La fel ca Stahl, Herseni o include pe Catrina Ursu in cadrul observatiilor sale de teren, evidentiind rolul
acesteia, pe care o descrie ca fiind: ,una din cele mai puternice personalitaj din sat’, tolerata si chiar incurajata
de preotul local in manifestarile sale. Cercetatorul asistd, duminica, 22 iulie 1928, la momentul in care aceasta
sustine un discurs de patru ore in pridvorul bisericii, imediat dupa incheierea slujbei, in fata intregii comunitati,
in care a vorbit despre viziunile sale religioase: ,Desi fara carte, a expus, pornind de la expunerea primei
intdmplari, vedeniile sale si lesinurile in timpul carora vorbea, in vis, cu o fiintd si vedea Raiul, ladul, efc, -
extragand sfaturi pentru popor, mustrandu-I pentru greseli si dandu-i indrumari. A sfarsit cu rugaciuni personale.
Aceste sfaturi cuprind un material imens de aprecieri si atitudini sistematice, pornind de la toate manifestarile
vietii din sat: carciuma, dobanda, lux, jocuri, gospodarie, araturi, etc”. Cei care incercau sa paraseasca adunarea
erau certati si adusi inapoi de cétre preot. Acesta, intrebat cu privire la motivele pentru care o asculta si tolera
desfasurarea predicilor femeii in spatiul bisericii, a raspuns ca ,Daca as fi plecat eu, nu mai raménea nimeni s-
o asculte si am interes sa fie cat mai multj auditori la predici” (Herseni 1932, 151).

Asadar, preotul contribuie activ la transmiterea sociala a naratiunilor vizionare, chiar daca acestea se
situeaza la marginea discursului religios oficial. Situatia nu este singulara in spatiul rural romanesc interbelic,
unde clerul parohial nu se putea sustrage cAmpului religios local, caracterizat de intrepatrunderea elementelor
crestine cu credintele populare si practicile magico-religioase (Dutu 1985, 499).

Pozitia lui T.Herseni este similard cu cea a lui H.H.Stahl, in sensul cd amandoi cercetatorii exclud atat
evaluarea teologicd, cat si cea medical-patologica a experientelor vizionare: ,Sociologia n-are cum s-o considere
pe aceasta femeie nici prooroaca sau sfanta (e treaba Bisericii), nici psihopata (e treaba medicinei), dar ea
propovaduieste, ia atitudini si ca atare e un insemnat factor social. E singura latura care ne intereseaza” (Herseni
1932, 152).

Aceasta atitudine fata de trairile religioase onirice trebuie inteleasa in cadrul mai larg al metodologiei
Scolii de la Bucuresti, in care cercetarea monograficd privilegia analiza ,cadrelor vietii sociale” (Gusti), iar
experienta individuala era relevanta in masura in care participa la constituirea acestora.

In cadrul mai larg al cercetarilor monografice, semnalam studiul unui alt membru al Scolii Sociologice
de la Bucuresti, etnograful Gheorghe Focsa, asupra ,spiritualitatii satesti”, in care evidentiaza rolul credintelor
si practicilor magico-religioase n viata satului romanesc din perioada interbelica. Pe baza materialelor de teren
din timpul campaniei de la Dragus (1929, Tara Oltului), Focsa consemneaza un ,caz exceptional”, al taranului
Nicodim Codrea, in casa caruia cercetatorul descopera mai multe insemnari ale acestuia, pe filele unor carti
religioase. Una dintre acestea, reprodusa in facsimil, contine relatarea unei experiente vizionare, in care autorul
ei afirma ca a fost ,suit la Cer” de catre Dumnezeu si ca ,L-a vazut pe Isus Hristos legandu-I pe Satana si
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aruncandu-l in intuneric”. (Focsa 1937, 199). Din pacate, Focsa nu ofera nicio precizare cu privire la Nicodim
Codrea, respectiv daca acesta i-a fost informator sau daca a avut acces doar la documentele scrise ramase in
gospodaria sa; de asemenea, nu stim dacé a imparasit si altora relatéri despre presupusele sale calatorii in
lumea de dincolo.

Spre deosebire de neutralitatea pozitiilor Iui Stahl si Herseni, Focsa incadreaza experientele vizionare
consemnate de taranul din Dragus in registrul ,cazurilor exceptionale”, al ,dementei” sau al ,tulburarilor
nervoase”’, ceea ce arata tendinta de a le interpreta ca expresii ale unei psihopatologii individuale (deviatie
psihica), asociate cu o sensibilitate religioasa exacerbata. Desi textul scris de mana lui Codrea poate parea
incoerent, consideram ca aceasta incoerenta poate fi atribuitd nu doar unei eventuale patologii psihice, ci si
tipului de scriitura specific persoanelor semi-alfabetizate, cu competente scripturale limitate, caracterizate prin
prezenta marcilor oralitatii, precum frazele lungi, lipsite de delimitari logice (pentru conceptele de vernacular
literacy practices, bad forms of literacy si grassroots literacy in cercetarea actuala vezi Blommaert 2008).

In lipsa unor date suplimentare despre acest caz, nu putem decat sa reproducem concluziile lui Focsa:
,Observatiile pot fi concludente pentru intreaga mentalitate a satului, deoarece aceeasi exagerata si halucinanta
adancire mistica-religioasd am regasit-o in constiinta altor sateni, la care nu s-au observat niciun fel de
manifestari anormale care sa indice perturbari organice si spirituale.” (Focsa 1937, 204). Asadar, formele de
devotiune profund interiorizate si intensitatea tréirilor religioase se manifesta — sustine Focsa — si la alti locuitori
din Dragus, chiar si in absenta viziunilor, consemnate in cazul lui Nicodim Codrea. Focsa sugereaza existenta
unei structuri culturale difuze a religiozitatii populare, ceea ne permite sa formuldam ipoteza ca astfel de
experiente vizionare puteau i traite si de alti locuitori, fara a fi exprimate public si féra a se concretiza in naratiuni
onirice.

Asa cum am vazut, la inceputul notei sale de teren, H.H.Stahl sugereaza c3, in satele romanesti, nu
erau deloc rare persoanele care afirmau ¢, in vis, au calatorit in lumea de dincolo si au intrat in contact cu sfinti
sau ingeri. Putem presupune, asadar, existenta unei veritabile culturi vizionare populare, care se constituie,
dupa cum vom aréta, la intersectia dintre traditiile orale si cultura religioasa textuala si iconografica, incluzand
nu numai repertoriul biblic canonic, ci mai ales corpusul literaturii apocrife, intens vehiculat in spatiul romanesc,
intre secolele XVII-XX (Cartojan 1974).

Cu toatd aceastda amploare a experientelor onirice vizionare in mediile rurale, cei trei cercetatori
apartinand Scolii Sociologice de la Bucuresti, se limiteaza la a mentiona astfel de relatari, fara a le transforma
intr-un obiect de investigatie extins si sistematic. O prima explicatie a acestei atitudini rezervate poate fi
identificatd in modelul monografic al cercetarii, care punea accentul pe manifestarile sociale si nu pe
experientele individuale, acestea din urma fiind consemnate doar ca simple note de teren.

Aceasta tratare marginala a fenomenelor onirice din mediul rural in monografiile Scolii Sociologice
poate fi inteleasa si in contextul mai larg al limitarilor epistemologice ale sociologiei, etnologiei si folcloristicii
interbelice europene, caracterizate de lipsa de interes pentru studiul viselor, vazut ca un monopol al teoriilor
psihanalitice. Teoria lui Sigmund Freud, expusa in cartea Interpretarea viselor, publicata in anul 1900, care
considera visele drept expresii simbolice ale inconstientului, a fost receptata cu neincredere si privita ca o simpla
speculatie (Lahire 2020, 25-64). Reactia anti-psihanalitica poate fi observata in masiva lucrare cu caracter de
manual pentru munca de teren a fondatorului etnologiei franceze, Arnold Van Gennep, care, la capitolul dedicat
oniromantiei populare, nota urmatoarele: ,Scoala Iui Freud a publicat o intreaga serie de lucrari privind
interpretarea psiho-folclorica a viselor; insa acest subiect depaseste cadrul nostru; este totusi important sa
semnalam raportul, mai ales in Europa Centrald, intre folclor si visul normal sau patologic” (Van Gennep 1938,
575). Asadar, desi literatura etnografica occidentala acumulase un bogat corpus despre vise, activitatea onirica
nu dobéndise ncé statutul unui obiect antropologic autonom, fiind consideratd un spatiu al irationalului si al
Lsuperstitiilor”, a carui functie culturald si sociala nu era recunoscuta.

Tn mod similar, in cercetarile folcloristice si etnografice romanesti de la finalul secolului al XIX-lea si
inceputul secolului al XX-lea, reprezentate de marile colectii de credinte si obiceiuri romanesti, realizate de figuri
centrale precum Simion Florea Marian, Tudor Pamfile si Arhur Gorovei, interesul pentru domeniul oniric s-a
limitat la colectarea numeroaselor credinte privind caracterul premonitoriu al viselor sau la practicile de
provocare a acestora in scopuri divinatorii, precum aflarea norocului sau a destinului personal (Mitu 2013; 2014).
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Vise si viziuni: clarificari conceptuale si stadiul actual al cercetarilor in istoriografia
romaneasca

Tntrucét nu toate experientele onirice sunt egale ca relevantd, este necesara o clarificare conceptuald
si tipologica. De reguld, visul obisnuit nu este investit cu semnificatii deosebite, fiind repede uitat, imediat dupa
trezire. In schimb, anumite episoade onirice, cu imagini puternice (,visele mari” dupa cum le numea Carl G.
Jung), sunt retinute in memorie, fiind interpretate ca evenimente extraordinare, cu potential profetic sau ca
purtatoare de revelatii. O dificultate majora intélnita in literatura de specialitate o constituie imprecizia lexicala a
termenilor care desemneaza experientele onirice: ,vis”, ,viziune”’, ,revelatie’, ,extaz”, care pot desemna atét stari
tréite in timpul somnului, cat si experiente survenite in starea de veghe.

Tndeosebi termenii precum ,vis” si ,viziune” sunt folositi adesea interschimbabil, aceasta suprapunere
limitdnd precizia analitica si facand dificila delimitarea stricta intre diferitele tipuri de experiente onirice. De
exemplu, in limba romana, termenii utilizati pentru desemnarea starilor onirice includ ,vis” (din lat. visum) si
,vedenie” (din sl. vidénije — ,aparitie”). Distinctia dintre ,vis” si ,vedenie” este fluctuantd, cei doi termenii fiind
adesea utilizati ca sinonime atat in textele religioase, cat si in naratiunile populare referitoare la experientele
onirice. in alte contexte, ,visul” desemneaza, in sens restrans, experienta onirica obisnuita, in timp ce ,vedenia”
are un inteles mai larg, incluzand atat visele cu caracter neobisnuit, cat si experientele halucinatorii (,aparitiile”)
produse in stare de veghe.

Pentru a inlatura aceste ambiguitdti, ni s-a parut pertinenta definitia propusa de istoricul medievist Peter
Dinzelbacher, cu valoare operationala si in cazul romanesc, pentru distingerea intre vise, viziuni si alte forme
de experienta extatica: ,Vorbim despre o ‘viziune’ atunci cand o persoana traieste experienta de a fi transportata,
prin interventia unei forte externe, din mediul sdu natural intr-un alt tardm, percepand vizual acest taram si
continuturile sale; aceasta deplasare are loc intr-o stare de extaz sau in timpul somnului, iar prin ea este revelatd
0 cunoastere anterior ascunsa [...]. Viziunile tréite in timpul somnului se deosebesc de visele obisnuite prin trei
aspecte: (1) intensitatea incomparabil mai mare a experientei, (2) memoria lor durabild si (3) semnificatia mult
mai mare care le este atribuitd de catre vizionar in comparatie cu alte experiente onirice” (Dinzelbacher 1991,
17-18).

in istoriografia romaneasca, o lucrare singulara este cea a istoricului Matei Cazacu, Minuni, vedenii -si
vise premonitorii in trecutul roménesc, care se concentreaza asupra culturii scrise medievale, ecleziastice si
laice, facand un inventar al experientelor onirice atestate in literatura hagiografica, cronicile si documentele
medievale romanesti - de la visele si vedeniile calugdrilor pana la cele de natura politica si militard ale principilor,
precum si la experientele onirice care legitimeaza intemeierea unor biserici si ménastiri (Cazacu 2003). Mediile
monastice au reprezentat un context ideal pentru experientele vizionare, multe din ele fiind impartasite si fixate
in scris. Relatarile monahale despre vise si viziuni au putut patrunde in imaginarul popular, intrucét cultura veche
romaneasca prezenta un caracter mai omogen, care facilita comunicarea intre nivelul culturii scrise (clericale
sau aulice) si cel al oralitatii (Velculescu 1999).

La randul sau, Doru Radosav abordeaza viziunile ca experiente aflate la liziera sentimentului religios,
propunadnd o tipologie a acestora in functie de modul in care sunt percepute: ca experiente indirecte, prin
intermediul viselor (teofanii), si ca experiente directe. Radosav aduce in discutie o sursa documentara inca
insuficient explorata in onirologia istoricd romaneasca: vechile insemnari pe marginea filelor cartilor, care pot
contine relatari ale unor experiente onirice si vizionare. O insemnare reprodusa de autor, datata din anul 1847,
in care diacul din Sarbi (Maramures) relateaza o viziune paradisiaca, este un exemplu relevant pentru valoarea
acestor surse ca documente ale imaginarului religios (Radosav 1997, 315-319).

Tn ultimele decenii, indeosebi specialistii In istorie contemporand s-au orientat catre studierea unor
fenomene vizionare care au depasit registrul individual si au devenit experiente religioase colective. Dupa
modelul consacrat al celebrelor aparitii mariane de la Lourdes (1858) si Fatima (1917), in care viziunile au avut
loc in stare de veghe si figurile divine s-au aratat ,in carne si oase” (Zimdars-Swartz 1991), Roménia interbelica
a avut parte, la randul ei, de o serie de fenomene vizionare cu impact colectiv, toate petrecute in mediul rural.
Cazul cel mai cunoscut este cel al ciobanului analfabet si cu dificultdti de vorbire, Petrache Lupu din Maglavit,
martorul unei teofanii in timp ce péstea oile: i s-ar fi aratat Dumnezeu, indemnandu-| sa predice pocéinta (mai
1935). El transmite mesajul divin, declansand ample pelerinaje, cu mii de oameni. In timpul acestora s-au
produs, relateazd presa vremii, viziuni colective: multimea vedea ingeri sau forme luminoase deasupra
ciobanului care vorbea la tribund (Barbulescu 1992). Printr-un proces de contagiune, fenomenul Maglavit a
activat manifestari similare in alte regiuni rurale: Maria Petre (,Fecioara de la Parepa”), il vede pe Dumnezeu in
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august 1935, pe cand se afla la cules de porumb, capatand darul de a prezice viitorul si de a vindeca (Gheorghe
2021). In 1937, tinerei Vasilica Gurau din Vladimiresti i s-a aratat Maica Domnului, cer&ndu-i sa ridice o
manastire pe acel loc (Vasile 2005; experientele vizionare ale detinutilor politici din inchisorile comuniste, asa
cum sunt ele consemnate in memorii si jurnale, analizate de Biliuta, 2022).

Preocupat de consecintele acestor fenomene in plan social, politic si ecleziastic, George Enache
considera ca ,mentalitatea tdraneasca”, caracterizatd de raportarea la miraculos ,a facut ca impulsul venit de la
Maglavit sa se raspandeasca cu mare usurintd si sa cunoasca replici si in alte locuri din Roméania” (Enache
2005, 510; pentru o interpretare teologica a acestor fenomene vizionare: Urzica 1993). Dupa cum am vazut,
membrii Scolii Sociologice de la Bucuresti semnalau, Tn cursul campaniilor monografice de teren din 1928 si
1929, existenta unei veritabile ,culturi vizionare” in care visele si viziunile ocupau un loc semnificativ in
imaginarul religios al taranilor roméani, unii dintre acestia relatand teofanii si calatorii onirice in lumea de dincolo.
Din aceasté perspectiva, putem afirma ca mediul rural romanesc era deja familiar cu astfel de fenomene si
predispus sa le integreze.

O dificultate majora n investigarea experientelor vizionare in spatiul roméanesc este data de caracterul
fragmentar si dispersat al surselor, precum si de absenta unor studii sistematice de teren si a unor monografii
consacrate fenomenului oniric, acesta ramanand in mare masura marginal in cadrul etnologiei roméanesti, atat
in trecut, cat si in cercetarea contemporana. in consecinta, materialele disponibile ramén sub forma unor
informatii descriptive de teren, integrate unor contexte analitice mai largi, faré a deveni obiectul unor abordari
teoretice unitare.

Merita totusi amintite studiile etnologului Cornel Balosu, care, in cursul unor cercetéri de teren
desfasurate in comuna Salcia (Dolj), intre anii 1995-2006, a inregistrat relatérile despre vise si viziuni ale unei
femei pe care o caracterizeaza drept bund povestitoare. De exemplu, aceasta isi viseaza propria moarte, se
vede pe ea insdsi dintr-o perspectiva exterioara, de sus, ca si cum s-ar afla in tavan, apoi asista la propria
inmormantare. Ghidata de trei femei necunoscute, parcurge o calatorie extramundana, in timpul careia vede
Raiul, unde sufletele dansau prinse in hora si ladul, unde se chinuiau sufletele femeilor care au avortat (Balosu
1996; 2014). Fara a judeca realitatea acestei experiente, nu putem sa nu remarcdm asemanarea, adesea
insuficient discutata in studiile academice, cu fenomene descrise in neurostiinte sub denumirea de ,experiente
aproape de moarte” (Near-Death Experiences), relatate de persoane aflate in moarte clinica: experienta
extracorporala, senzatia de zbor, vizitarea unor locuri minunate, percepute ca transcendente, etc (o perspectiva
istoricd comparativa asupra acestor experiente religioase: Zaleski 1987).

Modele culturale si experiente vizionare

Pornind de la materialul de teren prezentat in prima sectiune a studiului de fata (observatiile lui Stahl,
Herseni si Focsa), ne propunem in cele ce urmeaza o reinterpretare comparativa a acestui corpus. Tn acest scop,
ne vom orienta catre structurile imaginarului colectiv in care se insereaza relatérile despre vise si viziuni din mediul
rural romanesc. Aceste naratiuni mobilizeaza un fond comun de imagini si scenarii recurente: calatoria sufletului,
intalnirea cu instante supranaturale, transmiterea unor mesaje prin intermediul unor suporturi scrise (texte, carti),
reprezentari ale topografiei lumii de dincolo, etc. Toate acestea indic prezenta unor modele culturale care confera
coerentd experientelor onirice vizionare. Vom incerca evidentierea acestor structuri printr-o relectura critica si
comparativa a materialului etnografic disponibil.

Pentru aceasta, vom reveni la nota de teren a sociologului H.H.Stahl, din timpul campaniei de la Fundu
Moldovei (1928). Cercetatorul a obtinut permisiunea de la informatoarea sa, Catrina Ursu, sa asiste la o rugaciune
a acesteia, care a durat o noapte intreaga. In descrierea pe care i-0 consacra, Stahl arat ca ,Din gura ei curg fara
incetare versuri de o fermecatoare factura populara. Blanda ei manie religioasa o face depozitara nesecata a
intregii vieti religioase populare, asa cum este ea in fiinta in aceastd parte a tarii, pe temeiul ‘cartilor’, ‘epistoliilor’
si a tezaurului de legende hagiografice, cu sau fara influente mai vechi bogomilice” (Stahl 1936, 87; Stahl
mentioneaza rugéciunea Catrinei Ursu si in memoriile sale: Stahl 1981, 111).

Experienta vizionara a Catrinei Ursu se inscrie, astfel intr-un orizont al imaginarului escatologic inspirat
nu numai de sursele biblice, ci si din literatura apocrifa, care a exercitat o influenté considerabild asupra religiozitatii
populare din spatiul romanesc. Incepand cu secolul al XVIl-lea, aceste texte incep sa circule in copii manuscrise,
fiind ulterior difuzate prin tiparituri de colportaj. Filologi precum B. P. Hasdeu si Moses Gaster au formulat ipoteza
existentei unui filon sud-slav, de origine bogomilica. Texte precum Apocalipsul Maicii Domnului sau Célatoria Maicii
Domnului la lad (Dima 2012) si Viafa Sfantului Vasile cel Nou (Istrate 2004) propun modele narative ale unor
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calatorii in lumea de dincolo, in care protagonistul este condus de un ghid-psihopomp prin Rai si lad, pentru a
asista la chinurile pacitosilor si la Judecata de Apoi, de la sfarsitul lumii. In acelasi registru se inscriu si alte scrieri
apocrife, de largd circulatie, precum Epistolia Domnului Nostru lisus Hristos (cunoscutd si sub numele de Legenda
Duminicii), un text de tip ,scrisoare cazuta din cer”, care pretinde transmiterea directd a unui mesaj divin din cer
catre oameni (Deletant 1977) sau Visul Maicii Domnului, in care Fecioara Maria (cea mai puternica figura feminina
din cultura crestind) are un vis premonitoriu despre Patimile si Rastignirea lui Hristos (Timotin 2011). Aceste
naratiuni au depasit sfera culturii scrise, fiind preluate si integrate in traditia orala, in ciclul de legende populare
despre Maica Domnului sau in credintele despre soarta sufletului dup& moarte.

Traditia referitoare la calatoriile in alte lumi se inscrie in orizontul mai larg al culturii medievale europene.
Dupa cum arata studiile lui Jacques Le Goff (1988) si Aaron Gurevich (1992), naratiunile itinerariilor vizionare nu
apartin exclusiv mediilor clericale, ci si oamenilor de rand, care amestecau elemente ale doctrinei crestine cu
motive existente n traditia folclorica. Gurevich a analizat in acest sens doua relatari medievale de tip viziune a
lumii de dincolo, atribuite unor tarani simpli din secolul al Xll-lea: Visio Thurkilli - Anglia si Visio Godeschalci -
Germania. Acest tip de texte constituie un pretios obiect de studiu pentru intelegerea raporturilor dintre cultura
scrisa si cultura orala in Evul Mediu.

O alté cale de patrundere a temelor si motivelor culturii scrise in cultura orala si religiozitatea popularé a
fost imaginarul iconografic crestin. La randul lui, acesta a contribuit la modelarea experientele vizionare, oferind
un repertoriu de imagini deja existent in cultura vizuala a oamenilor simpli, a celor care le privisera reprezentate
in frescele sau icoanele din bisericile ortodoxe. Este si cazul Catrinei Ursu, care pretindea cd rugéciunea pe care
o rostea noaptea i-a fost transmisd in vis de catre ,doi sfinti, imbracati in vesminte ca preotii si cu sfintele carti, cu
Psaltirea, cu semnul sfintei cruci pe partea din afaréd si o carticica lata de doud degete. Si carticica aceea o
deschidea ingerul si mi-a dat-o. Pana ce vorbea cu mine, o tinea in mana si acele cuvinte i ieseau din inima”
(Stahl 1932, 87).

Tn viziunea ei apar mai multe motive iconografice bine reprezentate in pictura murala a bisericilor ortodoxe
roméanesti din nordul Moldovei, in care lisus Hristos, ingerii, sfintii, evanghelistii, sunt infatisati tindnd in mana carti
sub forma de codice sau suluri de pergament desfasurate (Henry 1927). Elementul central al viziunii este cartea
deschisa tinuta de inger si transmisa vizionarei, imagine care trimite la un motiv iconografic fundamental: cel al
Cartii sacre ca suport al revelatiei divine. Acest motiv este prezent in imaginile biblice apocaliptice ale profetului
lezechiel si ale Sf. loan, care primesc Cartea din méana ingerului si interiorizeazi mesajul divin. in imaginarul
religios, Cartea sacra apare ca suport al revelatiei, al prezentei divine, ca obiect investit cu o puternica valoare
simbolica, functionand ca un mediator intre planul cotidian si cel celest (Ofrim 2001, 43-98).

Cazul Catrinei Ursu, consemnat de H. H. Stahl in perioada interbelica, poate fi pus in relatie cu observatii
etnografice mai recente, care indica existenta unor tipare similare ale viziunii, ca loc al revelatiei si al transmiterii
unui text miraculos, prin intermediul unei epifanii. In cursul unor cercetéri de teren efectuate intre 2005-2012 in
Republica Moldova, istoricul si antropologul religiei James A. Kapal¢ a identificat practici aseménatoare in randul
unor femei apartindnd minoritatii gdgauze de confesiune ortodoxa: ,naratiunile feminine ale unei imputerniciri
miraculoase, prin intermediul viselor si al mijlocirii Maicii Domnului, reprezinta una dintre modalitatile prin care
aceste femei dobandesc capacitatea de actiune si isi exercitd creativitatea in construirea propriei identitati
narative, transformandu-si astfel statutul” (Kapalé 2014, 4; intr-un alt studiu, Kapal6 analizeazd experientele
vizionare asociate miscarii inochentiste din Basarabia, ale céror relatari au circulat incepand cu anul 1924 sub
forma unor brosuri de colportaj; Kapal6 2025).

Astfel, o femeie in varsta, cu un nivel redus de alfabetizare, relata ca o vede in vis pe Maica Domnului,
care i citeste rugaciuni lungi si ii faciliteaza memorarea acestora. Ea incepe s le recite persoanelor bolnave si
devine o vindecatoare recunoscuta in comunitatea locala, a carei autoritate este legitimata tocmai prin eficacitatea
presupus a textului revelat. n acelasi studiu, Kapalé mentioneazé un caz de literatie miraculoasd” (miraculous
literacy), in care o femeie analfabetd s-a straduit sa invete sa citeascd si sa scrie in urma unui eveniment
miraculos: péinile coapte de ea in cuptor au iesit insemnate cu litere chirilice reliefate pe coaja. Ulterior, ea incepe
s&-si consemneze visele intr-un caiet si devine, la rndul ei vindecatoare, citind celor suferinzi o brosura continand
apocriful Visul Maicii Domnului.

Asadar, visul poate functiona ca modalitate de legitimare a unei competente terapeutice prin lectura
performativa a unor texte la capataiul celor bolnavi. Acest model se articuleaza pe un strat cultural mai vechi,
anterior proceselor de alfabetizare, in care se credea ca descantatoarele pot primi ,darul” de a descanta prin
intermediul visului. n acest sens, Kapal6 observé ca, intr-o alta localitate gégauza, o femeie analfabetd devine
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descantatoare in urma unui vis in care Maica Domnului i-a dezaluit formula magica si obiectele pe care trebuie sa
le foloseasca. Intalnim astfel de mecanisme de transmitere a cunoasterii magice si in mediul rural roméanesc
interbelic. In literatura folcloristica sunt consemnate informatii potrivit carora unele femei in varsta afirma ca au
dobandit competentele magice si formulele orale ale incantatiilor in vis: ,Alte babe spun ca au invatat
descantecele, in vis, de la Maica Domnului” (Candrea 1999, 332). O informatoare, intrebatd de unde a invatat
descantecul de deochi pentru vite, réspunde ca acesta i-a fost transmis in vis: ,Am visat noaptea si m-am trezit si
l-am zis. Se scoald vita de pe moarte cand o descanti. Am visat ca era o femeie batraioara si-mi spunea ca s& mai
invat doud carti. Si m-am gandit s& iau ‘Visul' si ‘Epistolia’ si sa le dau de pomana” (Istratescu 1927, 157).
Observam ca, si in acest caz, visul apare in legatura cu textele apocrife, precum Visul Maicii Domnului, aflat in
posesia informatoarei. Aceasta descifreaza mesajul oniric in sensul ca trebuie sa dea brosurile de pomana.

Tn acest context, devine necesara investigarea raporturilor dintre alfabetizare si reprezentérile onirice Tn
mediile populare. Tn studiul siu dedicat individualizérii vietii religioase in Fundu Moldovei (1928), Traian Herseni
arata ca figura Catrinei Ursu nu era singulara, experientele vizionare fiind asociate si cu alte persoane care
practicau lecturd intensivé a unor texte sacre, a caror viatd devotionald era organizata in jurul Psaltirii. Herseni
consemneaza cazul unei alte femei, cdreia localnicii i spun ‘prooroaca’ care ,isi petrece timpul in rugéciuni si
cetind ‘Psaltirea’. Spune ca vorbeste cu Dumnezeu care a adormit-o 7 ani, dupa care trezind-o, i-a poruncit sa nu
mai aiba relatii cu nici un barbat si sa se roage Lui. Din cauza aceasta nu s-a maritat si nici nu vrea sa vorbeasca
sau sa primeasca in casa ei barbati. Din cand in cand, Dumnezeu o adoarme spre a vorbi cu ea.” Este mentionat
si cazul unui taran fara scoala, care a fost initiat in tinerete de un célugér de la ménastirea Sucevita in practica
bibliomantiei, deschizand Psaltirea la intdmplare si crede ca darul de a ghici viitorul oamenilor i vine de la
Dumnezeu. in aceeasi localitate mai exista o femeie care practica divinatia prin intermediul Psalltirii (Herseni 1932,
153).

Aceste exemple arata contextul cultural local mai larg in care se inscrie cazul Catrinei Ursu, in care lectura
textelor religioase este prezenta in viata religioasé a unor locuitori ca formé de mediere directd a raportului cu
divinitatea. Alfabetizarea a avut consecinte semnificative asupra vietii religioase a oamenilor simpli, permitandu-le
sa citeasca textele sacre sau apocrife si sa le utilizeze ca surse de revelatie personald sau de interpretare
oraculara. Asadar, practicile de lectura ale acestor tarani sunt frecvent orientate catre preocupari legate de lumea
supranaturala.

De exemplu, cercetarile monografice ale Scolii Sociologice de la Bucuresti au evidentiat, in mediul rural
romanesc interbelic, prezenta unor tarani alfabetizati care indeplineau functii magico-religioase, specializati in
comunicarea cu supranaturalul, care fsi legitimau autoritatea prin practica ,deschiderii Psaltirii”, bucurandu-se de
un mare prestigiu care depasea uneori limitele comunitatii lor. Acesti ,clarvazatori” locali erau ,specializati” intr-o
varietate de practici: vindecau bolnavii prin citirea psalmilor, identificau influente malefice atribuite vrajitoarelor si
prescriau mijloace de indepartare a lor, ghiceau viitorul, descopereau hotii si gaseau obiectele pierdute (Ofrim
2001, 236-330).

Tn anul 1940, folcloristul Petre Chitulea descopera un astfel de personaj in satul Cetea din Muntii Apuseni,
care si-a inceput lunga ,cariera” de taumaturg intinsa pe opt decenii, la varsta de 10 ani, cand citeste Visul Maicii
Domnului unor copii pe care i vindeca de cosmaruri. Ulterior, suportul lecturii sale performative devine Psaltirea
si Molitvelnicul, satenii fiind convinsi c&, prin citirea rugaciunilor din carti, el alunga bolile si suferintele. intrebat de
unde fsi are darul vindecarii prin citit, invoca instante divine: ,Am simtit acest dar, Tatél Ceresc m-o invatat s&
citesc.” El recunoaste ¢, uneori, mijloacele de vindecare ii sunt revelate in vis. Intr-unul din cazurile sale, viseaza
inainte ce rugaciune trebuie sa citeasca pentru a vindeca o femeie: “Am citit-o la 0 muiere, ca am visat intr-o
noapte ca o zis catre mine cineva sa i-o citesc pe aia, i i-am citi-o la Veronica, si un an de zile 0 umblat fara carje”
(Chitulea 1942, 201). Visul functioneaza ca o forma de validare simbolica a actului lecturii, indicand textul care
trebuie citit pentru a obtine ns&natosirea bolnavului.

Concluzii

Intrucat obiectivele studiului de fatd au constat in prezentarea sinteticd a materialelor monografice
interbelice si propunerea unor directii de reinterpretare a acestora, formuldm, in final, cateva perspective pentru
cercetdrile viitoare. Am evidentiat existenta unei veritabile ,culturi vizonare” in mediul rural romanesc interbelic,
ale carei dimensiuni au fost intuite de cercetatori precum H. H. Stahl, Traian Herseni si Gheorghe Focsa, insa
modelul epistemologic dominant al epocii nu permitea sondarea in profunzime a trairilor religioase individuale.
Aceasta limitare s-a perpetuat in perioada comunista, de data aceasta datorita constrangerilor ideologice ale
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materialismului dialectic si ale ateismului oficial, care au facut ca teme precum visele, viziunile sau experientele
religioase intense sa fie considerate ,suspecte” si aproape excluse din campul tematic al cercetérilor de teren ale
etnologilor si folcloristilor.

Desi toate aceste limite metodologice au fost depéasite in cercetarea contemporand, experientele onirice
continud sa ramand un domeniu marginal in studiile dedicate culturii populare roméanesti, fiind insuficient
investigate empiric si aproape deloc abordate ca obiect de investigatie autonom si sistematic. Lipseste efortul de
racordare la domeniul antropologiei visului si la cel al istoriei culturale a visului, care au cunoscut in ultimele decenii
o mare dezvoltare in spatiul occidental. Aceste perspective considera ca visele sunt nu doar produse ale activitatii
psihice individuale, ci si constructii imaginare structurate cultural, care reiau, reconfigureaza si actualizeaza
repertorii simbolice colective disponibile intr-un anumit context istoric si religios (Tedlock 1987; Lohmann 2003).

Ne putem pune intrebarea daca elemente ale vechii ,culturi onirice” prezente in satul romanesc de
altadata s-au perpetuat in modernitate. Datele unui sondaj indica faptul c& aceste credinte nu sunt deloc marginale
si nici pe cale de disparitie, ci structuri stabile ale imaginarului. O cercetare IRES din 2014 araté c& 56% dintre
roménii intervievati cred in vise premonitorii, iar 44% declaré c& au avut experiente de acest tip (IRES 2014). lata
de ce visele si ,vedeniile” nu mai pot fi tratate ca reziduuri ale mentalitatilor traditionale, ci ca realitati culturale in
cadrul carora cercetarea trebuie s& identifice modelele culturale, mai vechi sau mai noi, precum si modul in care
sunt reinterpretate in contexte sociale si istorice diferite. Care sunt tiparele expresive ale experientelor onirice din
Zilele noastre, in legatura cu sperantele, temerile si spaimele romanilor? n ce mésura acestea preiau si transforméa
motive provenite din imaginarul oniric de altadata? $i la astfel de intrebari trebuie s& raspunda cercetarea
antropologica actuala.
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Abstract: Continuing the previous essay, we focus, synthetically and in an organizing manner, on
C.S. Peirce’s semiotic-pragmatic conception, with partial recourse to an exegetical line of thought,
in order to discern the explanatory values of unlimited semiosis in the problem of knowledge and
cultural creativity. Briefly, we discuss the tripartite classification of signs, emphasizing the role of
the symbol in the project of constructing the self, which gives us the opportunity to explore an
existentialist vein in the Peircean line of thought. The scope of Peirce’s semiotic conception
experiences numerous openings, from the theory of simulacra to assumptions related to the
emergence of creativity and the Christian Trinity.

Keywords: sign, semeiosis, object, knowledge, creativity, intuition, symbol.

REZUMAT: in continuarea eseului anterior, focalizim, sintetic si ordonator, conceptia semiotic-pragmatica a lui C.S. Peirce, cu recurs
partial la o linie exegeticd de gandire, spre a decela valentele explicative ale semiozei nelimitate in problema cunoasterii si a creativitatii
culturale. Succint, discutam clasificarea tripartita a semnelor, cu accent pe rolul simbolului in proiectul de constructie a fiintei, ceea
ce ne ofera posibilitatea explordrii unui filon existentialist in linia de gandire peirceiand. Campul de aplicare a conceptiei semiotice a
lui Peirce cunoaste numeroase deschideri, de la teoria simulacrelor la asumptii legate de emergenta creativitdii si Trinitatea crestina.
CUVINTE-CHEIE: semn, semiozd, obiect, cunoastere, creativitate, intuitie, simbol.

Multiversul semiotic

Ca preambul teoretic, notam ca, pentru Peirce, logica, ,doctrina cvasinecesara sau formala a semnelor”
(1990, 268), se constituie triadic, dezvoltdnd urmatoarele ramuri: a) gramatica speculativa (care se ocupa de
studiul semnificatiei, al elementelor semnificationale si al combinatiei acestora, incercand sa raspunda la intrebari
de tipul: cum pot fi semnele semnificative, ce tipuri de semne exista, cum se combina ele, cum pot unele semne
s& incorporeze sau sa fie incorporate defin alte semne); b) logica propriu-zisa (studiaza conditiile de adevar ale
reprezentarilor, clasificate de catre Peirce in trei modalitati: inferenta abductiva = ghicirea, intuirea, oferirea unei
inferente pentru o ipoteza explicativa, deductia, inductia); c) retorica speculativd sau metodeutica, ceea ce Charles
Morris (1938, 29) numea pragmatica (investigand conditiile de determinare a interpretérii, teoria utilizarii efective
a semnelor in interactiunea sociala) [a se vedea, in acest sens, Peirce (1990, 270), Moeschler si Reboul (1999,
30 si 469), Dragos (2000, 19-92), Vlad (2000, 19-42) si Vilcu (2016, 105-108).

Conform filosofului american, particularitatea fundamentald a spiritului uman rezida in orientarea
intentionala spre viitor, gratie reprezentarilor simbolice i relatjilor cu caracter de legitate semiotica prin care mintea
concepe realitatea. Pe cale de consecinta, aceastd orientare se inscrie in asumptiile failibilismului, negénd fiintei
umane primatul unei cunoasteri absolute, totale si infailibile. Subiectul cunoscator isi construieste multiversul
mental prin interpretare, care se dovedeste, ipso facto, un proces imperfect si, de aceea, continuu reluat in
tentativa de sistematizare a cunoasterii. Daca, in conceptie structuralista, prin intermediul semnelor lingvistice,
delimitate in spatiu si desfasurate in timp ca amprente materiale ale continuturilor de constiinta, fiinta umana isi
precizeaza cunoasterea sub forma unor ,prefabricate” conceptuale, Peirce sustine cd subiectul cunoscator
actualizeaza un mediu semiotic in care se formeaza si prin care incearca sa acceada la esenfa lucrurilor. Ca
subiect failibil, el ramane insa cantonat in semioza nelimitata, fara sa poata ajunge la cunoasterea lucrului in sine,
fenomen semnalat si tratat axiomatic in filosofia kantiana (Kant 1998, 37; Vilcu 2019, 230).
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Or, depasirea acestui impas cognitiv-experientjal, considerat de Peirce decisiv si inerent modului specific
de concepere si infelegere a ceea ce omul numeste realitate, se repercuteaza simultan, pe dimensiuni vectoriale
de factura logicd si experientiala, in trei universuri semiotice: a) universul primar al obiectelor supuse unei
contemplari senzoriale pasive, generand un fel de rezonanta in constiinta a calitatii acestora; b) universul secundar
al obiectelor in raport cu care se nasc reacji senzoriale sau, cum afirma filosoful american, o anume ,experienta
(calitativa) a efortului” de intelegere a conexiunilor dintre ele; c) universul terfiar al obiectelor-semne, al medierii
intelectiv-rationale si al instituirii unor legaturi preponderent legic-simbolice intre obiecte si semne gratie intentiilor
interpretative, proces care desavarseste sistematizarea pe niveluri logice a cunoasterii prin semne, intrucét tine
seama atat de primele doua universuri semiotice conjugate, cat si de o multiplicitate de perspective care
deseneaza unghiul contextului cognitiv si comunicativ global.

Se pune intrebarea daca acest multivers obiectual semiotic poate fi corelat cu triada ilustratda de
categoriile cenopitagoreice: Primeitate, Secunditate, Treitate (pentru o privire sintetica, a se vedea Vilcu 2016,
108-115 si Vilcu 2019, 226-233). Raspunsul este unul afirmativ, intrucat exemplele pe care le oferd Peirce intéresc

stabilirea unei atari conexiuni.

PRIMEITATE

SECUNDITATE

TREITATE

,Modul de a fi a ceea ce este asa
cum este, in mod pozitiv si fara
referire la nimic altceva” —
monadic

(Peirce 1990, 229)

,Modul de a fi a ceea ce este asa
cum este in raport cu un secund,
dar fara referire la vreun tert” —
diadic

(Peirce 1990, 229)

,Modul de a fi a ceea ce este asa
cum este prin faptul ca pune in
relatie reciproca un secund si un
tert” — triadic

(Peirce 1990, 229)

Calitati ale simtirii; simple
posibilitéti pozitive de
materializare a unor obiecte
(Peirce 1990, 229)

Experienta efortului, disociat de
ideea unui scop (Peirce 1990,
230), ce presupune opozitie
(actiune si reactiune)

Interpretarea la nivel mental
tradusd in simboluri sau legi care
functioneaza ca umbrela
conceptuald

Prim
Ex. 1: duritatea granitului ca
simpla posibilitate pozitiva a unui
corp fizic
Ex. 2: senzatia de liniste
experimentata intr-o calatorie cu
balonul
Ex. 3: ideea clipei prezente ca
punct in timp in care nu poate
avea loc niciun gand

Prim + Secund
Ex. 1: caderea unei bucati de
granit de pe munte, ca relatie bruté
intre bucata de rocé si pamént
Ex. 2: tulburarea linistii printr-un
zgomot brusc al unei masini cu
aburi
Ex. 3: actiunea clipei antecedente
(antecedentul) asupra celei
succedente (consecventul)

Prim + Secund + Tert
Ex. 1: legea gravitatiei, factorul
mental prin care este explicata
caderea bucétii de roca
Ex. 2: explicatia propagarii
undelor sonore, pentrujustificarea
starilor anterioare
Ex. 3: cauzalitatea temporala,
care nu tine atat de domeniul fizic,
cat de lumea ideilor

Primeitate Secunditate autentica Treitate autentica
(simtire  pasiva, contemplare | (actiunea brutd a unuilucru asupra | (relatia dintre semn, obiectul sdu si
purd) altui lucru) gandul interpretant)

Secunditatea degenerata implica
actiune féra reactiune, de ex.,
relatia de identitate sau de
similaritate intemeiata pe
Primeitate: actiunea
antecedentului asupra
consecventului (Peirce 1990, 231-
232)

Treitatea degenerata implica o
conexiune prin mediere fortata: in
LAdapeBluiC’, daca Al
abandoneaza pe B, iar C 1l culege
apoi pe B, Treitatea este atasata
din exterior celor doua Secunditati
(Peirce 1990, 235)

Sistemul interrelationarilor dintre categoriile existentiale si diversitatea obiectelor semiotice este complicat
prin insasi complexitatea gandirii, pentru a cérei functionari optime sunt necesare semnele cu obiectele lor corelate
ca fundament. Este dificil s& decelam Primeitatea si Secunditatea de Treitate, cea din urma constituind universul
ideilor. Daca ne raportdm, de exemplu, doar la problema Secunditatii, constatdm c& seria de obiecte semiotice
puse Tn conexiune tine de doud dimensiuni, una a efectivitétii, iar cealaltd a posibilitatii, producand o scindare atat
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la obiectele primare (dinamice, nemijlocite), cat si la cele secundare (referenti posibili vs revelate), conform
schemei de mai jos (v. si Vilcu 2016, 117 pentru dedublarea obiectului).

SECUNDITATE

PRIM SECUND

DINAMIC NEMIJLOCIT REFERAT REVELAT
(posibilitate) (existent)

Semioza se desfasoard sub unghiul unei cauzalitdti a ideilor generate in experientd, fiind o procesualitate de
subiectivitati (Vilcu 2016, 116). O idee duce la alta, un semn naste alt semn, realitatea bruta determina necesitatea
unei legiferari mentale a faptelor, a obiectelor, a calitétilor. Treitatea este un univers generat de necesitatea acestei
legiferari, chiar daca Peirce postuleza alte doua universuri in care conexiunea mentald lipseste. Semnele au rolul
de a eficientiza, pentru profitul cunoasterii, relatii altminteri ineficiente (Peirce 1990, 237). Ajungem la plus-
cunoastere prin aplicarea semnelor. lar semnul mediaza intre propriul obiect si gdndul interpretant generat, prin
similaritate sau corespondentd. Relatia dintre semn si obiect va fi similara relatiei generate intre interpretant si
obiectul primului semn, pentru care interpretantul constituie o explicatie suplimentara. Spre exemplificare, tema
discutiei pe un forum este obiectul nemijlocit, obiectul care genereaza si care determina discutia ca element
preliminar. Pe parcursul discutiei, tema devine obiect dinamic sau, mai exact, un conglomerat sau o multitudine
de obiecte dinamice. Diversele opinii, interpretari, extrapolari etc. pe marginea temei sunt representamene si/sau
interpretanti, care se pot multiplica, virtualmente, la infinit.

Clasificarea semnelor

Tocmai acest proces de cunoastere, mereu reluat si permanent sistematizat, il determina pe Peirce sa
avanseze o clasificare progresiv complexa a (1) ,obiectelor” din afara constiinei care sunt transformate in obiecte
semiotice, (2) a tipurilor de semne, (3) a legaturilor dintre semne si obiectele care le determing, (4) a diversitatji
actiunilor si a semnelor interpretative care dau consistenta (i) obiectelor semiotice si (i) semnelor ca atare si care
sunt determinate, pe de alta parte, de legatura dintre semne si obiecte sau pur si simplu de semnele ca atare. Ca
0 paranteza, se impune mentiunea ca obiectul semiotic nu se rezuma exclusiv la entitati fizice singulare,
perceptibile senzorial, precum o piatra, o bucata de lemn, o masa, o statuie etc., nici la entita{ psihice singulare,
precum bunatatea, intelepciunea etc., nici macar la entitatj fizice sau psihice imposibile, ci reprezinta absolut orice
element sau fenomen despre care se poate vorbi, orice concept pe baza caruia se poate construi un discurs (un
sistem semiotic); un obiect semiotic este vehiculabil mental tocmai in virtutea faptului ca el este deja un fundament
al semnului, costituind o baza prin care se genereaza representamenul; desigur, exista representamene/semne
propriu-zise fara un obiect care sa le determine, la fel cum exista representamene in lipsa unor interpretantj.

Referindu-ne succint la clasificarile operate de Peirce, identificam trei categorii mari de semne, la randul
lor subclasificabile sau integrabile in entitati mai complexe: qualisemnele, sinsemnele, legisemnele — dupa cum
se infatiseazd semnul ca atare; iconii, indicii, simbolurile — dupa relatia dintre semn si obiect; remele, dicisemnele,
rationamentele — dupa felul cum interpretantul ,observa”, ,intelege” si ,sistematizeaza” legatura dintre semn si
obiect (Peirce 1990: 268-330). in cadrul trihotomiilor semnice propuse, Peirce acorda o importantd capitalé aceleia
stabilite dupa modul cum semnul se raporteaza la obiectul sau: iconic, indicial si simbolic. lconul se aseamana cu
obiectul: o fotografie a mainii este un icon, o harta este un icon, o interjectie este un icon verbal, metafora este o
figura iconica. Indexul este un semn a carui existentd se afla in conexiune proximalad (vecinatate spatiala sau
temporala, relatie cauza-efect etc.) cu obiectul in cauza. Fumul este index pentru foc, stranutul pentru raceala,
metonimia ori sinecdoca sunt figuri indiciale.

Simbolul este un semn a carui conexiune cu obiectul rezida intr-o problema de conventie, de intelegere
mutuald sau de legitate/reguld. EI comunica numai ceea ce oamenii au stabilit cé reprezinta. Crucea rosie este un
simbol, numerele sunt simboluri, cuvintele sunt simboluri. Majoritatea covérsitoare a semnelor sunt, pentru Peirce,
simboluri, intr-un raport invers proportional, cantitativ si calitativ, fata de stratul simbolurilor in arhitectonica
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semiologica a lui Ferdinand de Saussure (1998, 87 si 91). in semiotica peirceiana, valentele existentialiste ale
simbolului (,un representamen al carui caracter reprezentativ consta tocmai in aceea ca este o regula care isi va
determina interpretantul (...) o lege sau o regularitate a viitorului nedefinit’ — Peirce 1990, 299-300) asuma o
aliniere conventionala. Inclusiv prin raportare etimologicé (,Grecii foloseau insa foarte des «a arunca impreund»
pentru a semnifica incheierea unui contract sau conventii, astfel incat gasim termenul simbol de timpuriu si des
folosit pentru a semnifica o conventie sau contract” — Ibidem, 302), simbolul capata valoare tranzactionald intre
subiectii cunoscatori, fiind susceptibil, pe de o parte, de dezvoltari asociative sau, pe de alta parte, de schimbare
a valorii in timp: ,,Cuvinte precum fortd, lege, bogatie, cdsétorie au pentru noi semnificatii foarte diferite de cele pe
care le-au avut pentru strabunii nostri barbari. Simbolul ii poate spune omului, impreund cu sfinxul lui Emerson:
«Ochiului tau i sint lumina»”. (Ibidem, 304)

Dupa cum se poate observa, importanta covérsitoare a simbolurilor, asa cum poate fi degajatd din
conceptia lui Peirce (a se vedea, in acest sens, Vilcu 2019, 227), atestd pregnant caracterul conventional al
limbajului si, implicit, al culturii. Cum poate fi explicatd, din acest unghi si sub acest raport, creativitatea lingvistica
si culturala? Raspunsul la aceasta intrebare, neputand fi unul transant, presupune raportarea semiozei nelimitate,
implicit a simbolurilor ca semne prioritare la problema cunoasterii. Simbolul, dincolo de aspectul sdu conventional,
dobéndeste valente mult mai profunde, care prezideazé insasi constructia fiintei interioare a fiintei umane,
orientatd spre viitor si manifestandu-se ca proiect, ca procesualitate finalista.

Problema cunoasterii si a creativitatii

In linia teoretica inauguratd de Peirce, o serie de studii menite s& circumscrie fenomenul
postmodernismului in artd, societate si gandire au dezb&tut aporia semiotizarii realitétii. Jean Baudrillard vorbeste
de simulacre in calitate de reprezentari iconice incarcate cu semnificati ,alterate” in raport cu originalul (Baudrillard
1983, 128; Baudrillard 1994). Gilles Lipovetsky afirma ca lumea este un ecran global, pe care sunt reproiectate
imagini agresiv simbolice, insistent mediatizate si care modifica substantial conturul perceptiilor constientului
colectiv (Lipovetsky, Seroy 2007). Peirce insusi afirma ca iconii sunt primele dovezi ale existentei ideilor si ¢4, la
un anumit nivel de perceptie, intregul univers este ,impregnat” de semne. Faptul ca ideile pot fi ,prinse din zbor’
inseamna ca ele ,circuld” intr-un bazin de informatie, intr-un mediu comunicational specific relationarii
interpersonale. Peirce discutd, in subtext, capacitatea oricarui spirit de a reactiona fata de idei, de a le intelege si
de a le asuma prin complementaritate sau de a le inlocui prin antinomie. Existenta noastra spirituald printre semne,
in speté simboluri, in toata vasta si profunda ei gama de forme de manifestare, este determinaté permanent de
campul informational in care suntem cuprinsi, de cantitatea si de calitatea bazinului de cunoastere logic
sistematizatd. Nu altfel se desfasoara fenomenul de modelare spirituald sau de educatie, tributar acelorasi
amprente cognitiv-comunicationale. Cultura insasi, privita global, se dovedeste un efort constant de reconstructie
si problematizare.

Sub unghiul unei atari consistente semiotice, actiunea sociala se intemeiaza pe forfa convingatoare a
ideilor. Individul are o contributie specifica in societate prin actjunile sale. Influentarea persoanei prin convingere
(interferentd notionald in domeniul formativ al spiritului) subordoneazd semnificatia, ca rezultat al semiozei
nelimitate, unui proiect de fiinta, in sens existentialist, precum sustin, pe linie filosofica, Martin Heidegger (2012)
sau José Ortega y Gasset (1971, intre altele; pentru conexiunile cu lingvistica, trimitem la Martinez del Castillo
2011 si Idem 2014). La nivel spiritual, fiinta umana nu este o entitate strict delimitaté intre granite fixe. Dimpotriva,
ea se constituie ca procesualitate virtuald, in consonantd si in interferenta cu ideile, convingerile si manifestarile
altor fiinte umane, in parametrii alteritatii. Or, tocmai acest caracter proteic inseamna un ritm specific de dezvoltare
a cunoasterii, tradus in captarea senzatjilor i prelucrarea materialului furnizat de acestea, in manifestarea efortului
de a intelege natura lucrurilor prin diverse asociatii de factura intuitiva si logica (prin deuctie si mai ales abductie
- Vilcu 2016, 64), ale caror articulatii si regularitati implica necesarmente productia de semne si situarea globald
a fiintei n fluxul unei sistematizari cognitive mereu reluate. Fiinta insasi este un semn (Merrel 1997, 52-68), in
masura in care sinele constituie obiect de raportare introspectivd. Daca intuitia este definitd de Croce drept
,unitatea nediferentiaté a perceptiei realului si a simplei imagini a posibilului” (1971, 78), atunci faptul ca subiectii
cunoscatori pornesc, in calatoria lor cognitiva, de la intuitie semnificd tocmai emergenta creativitatii, cu modelarea
fiintei prin proiectare matriciala a sintezei dintre germenii abstractiunii si seva concretetei. In esenta, conceptia lui
Peirce reveleaza o punte de comunicare intre idee si actiune, intre orizontul contemplativ al gandirii si cel al
devenirii prin efort. El utilizeaza ,grafice existentiale’ pentru a capta forta simbolizarii in gandirea umana. In
sistemul matematic de discurs, aceste diagrame au gasit aplicatii pentru interpretarea iluziilor vizuale, tindndu-se
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cont de premisa ca adecvarea lor este una intrinseca si gasindu-se, in acest mod, calea raportarii categoriilor
cenopitagoreice la obiecte matematice ideale (O’Halloran 2005, 130).

In aceeasi ordine de idei, creativitatea lingvistica a copiilor trebuie inteleasa drept fenomen emergent si
simbiotic, care presupune permanent crearea de structuri noi, adicé de forme si continuturi noi. Perceptia si intuitiile
copiilor reprezinta evenimente de constiintd globald, focalizata inspre toate problemele posibile, constituind o
veritabild matca a creativitatji. La copii, intuitia este vectorul primordial de manifestare si extrapolare a creativitatii.
Vorbim insa de o intuitie disociata: una holistica, de perceptie si asignare a sensului lumii, respectiv una poetica,
in nuce. Jocul dezvolta substantjal creativitatea, prin caracterul sdu gratuit si prin libertatea pe care o implica, in
masura in care, de obicei, copiii nu {in seama de un set de reguli precis determinat, ci creeaza mereu noi reguli,
in fiecare situatje ludica pe care o experimenteaza. Copiii au o creativitate puternica, dar care nu este canalizata
spre un anumit punct de forta, ci in toate directiile posibile. Intuitia copilului este ranforsatd de curiozitatea sa
nelimitatd pentru toate aspectele existentei. Copiii isi pun intrebari mult mai mult decat adultii. Ei cauta sa puna
probleme cat mai dificile, chiar imposibil de solutionat. Acest fapt se explica prin interesul lor crescut pentru
problematizarea intuitiva decat pentru solutionare de probleme. De altfel, se stie ca o problema usor rezolvabila
este o similiproblema. Un exemplu de punere de probleme este vorbitul pe limba pasareasca. Aceasta limba, cu
infinite dialecte posibile, constituie un important aspect al creativitaji copiilor. Ea functioneaza ca un fel de cod
extraidiomatic, un tip de limbaj universal adaptat inclinaiei spre enigme care dovedeste ca, inca de la inceput,
copiii au solutii, carora trebuie sa le dea o forma noua, nemaiintainita in vorbirea adulfjlor.

Creativitatea lingvistica este transpusa cultural in forme poetice precum caligramele, care ilustreaza
magistral iconicitatea, indicialitatea si caracterul simbolic al intuitiei-expresie. Condrea (2006, 96-100) analizeaza
doua poeme ale lui Guillaume Apollinaire (Cravata, Orologiul) si unul al lui Nicolae Dabija (Clepsidra), evidentiind,
prin prisma conceptiei peirceiene, dimensiunea pronuntat iconica, dar si ,densitatea semantica” prin care
corespondenta dintre fond si forma confera lecturii multiplicitate de sensuri si potenteaza expresivitatea in directia
unui lirism transgresiv-integrator. Poezia concretd mizeaza pe aceeasi simultaneitate imprescriptibild dintre iconi,
indecsi si simboluri din a carei trama continutul si expresia interfereaza constant. in aceeasi zona de interconexiuni
iconice, indiciale si simbolice, se situeaza problemele de enigmistica, atét cele cu suport vizual (chiar auditiv sau
motrice, in cdmpul posibilitétilor deschise de spatii virtuale precum blogurile sau retelele sociale, unde proiectarea
de continuturi multimodale este, actualmente, un fapt de notorietate), cat si cele bazate doar pe Tnsiruiri de
simboluri alfanumerice.

Aplicarea triadei categoriale a lui Peirce la intelegerea naturii divine (Robinson 2010) implica un parcurs
interdisciplinar, in care biosemiotica si teleosemantica, paleontologia si cosmologia, psihologia si antropologia,
religia si metafizica se intalnesc spre a furniza temeiuri explicative de amploare. Doctrina crestina a Trinitatii este
explicata semiotic prin epitoma Primeitatii (Dumnezeu-Tatal), a Secunditatii (Fiul) si a Treitatii (Sfantul Duh), cu
dezvoltari si interpretari ale contradictiilor si ale interconexiunilor care modeleaza societatea umana. Energiile
necreate (81-83) sau epifania Intrupérii (113-127), de exemplu, isi gésesc fundament solid pe linia argumentarii,
fixand, totodata, prin repercutare, conceptia semiotica peirceiana cu hieraticd osmoza de filosofie intemeietoare.

in marginea tuturor consideratiilor de pana acum, este crucial de semnalat ca doctrina semiotica
peirceiana reprezintd o adevarata provocare pentru teoria cunoasterii. Cunoagsterea inseamna a pleca intr-o
calatorie dintr-un punct A si a-l vedea pe A pentru prima data intr-un punct B, intelegandu-I pe A altfel, B devenind
o0 problemd, o directie deschisa pentru o noua calatorie. lar aceasta dinamica este permanent susceptibila de
expansiune. O idee dobandita din exterior isi va dovedi adevaratul efect in cunoastere in timp. Adevaratul output
al unui input nu poate fi calculat doar contabilizand efectele si rolul factorilor de mediu, competenta individului si
efortul depus, deoarece o substantd conceptuala dobanditd ramane o problema deschisd. O substanta
conceptuald, indiferent cum este ea dobandita, este un input cu mai multe outputuri, ceea ce inseamna ca
dezvoltarea (extinderea) cunoasterii este o probleméa cu solutie mereu incompleta, atat timp cat este guvernat de
0 procesualitate morfodinamica. Functiile mentale opereaza limitat asupra substratului, intrucat nu pot controla
intreaga dinamica a cunoasterii. Printr-o analogie trivializanta, este ca si cum am turna pe o suprafatd datd o
cantitate de zahar despre care stim toate caracteristicile, fara a fi capabili s& putem controla total, calcula sau intui
forma pe care acea cantitate o va lua. ,Sistemul cunoasterii tinde sa se autoregleze in funciie de neincetata batalie
a inputurilor. Outputurile cognitive devin inputuri care vor consolida, altera sau inlocui vechile inputuri ce au dus la
crearea lor’ (Herteg 2012, 222-223). Tn acest proces se nasc, mai ales, continuturi, obiecte si intuitii noi. Mintea
umana pastreaza impresii, semnificate i idei intr-un cadru activ problematizator pentru a-si forma o anumita
perspectiva asupra lucrurilor, pentru a interactiona, pentru a solutiona probleme. ,Sistemul cunoasterii unui individ
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are un substrat (acumulari de substante conceptuale). Inputul real (revelator) este o substanta, un continut care
modifica substratul, dar reconfigurarea se produce in timp” (Ibidem, 226). Chiar daca am avea toate datele si
caracteristicile substratului cunoasterii Tnainte de stimulul-input, alaturi de parametrii inputului, tot nu am putea
calcula rezultatul configurarii. Stimulul real, total in cunoastere nu este cel ignorat sau cel care trimite la o problema
deja solutionata, ci acela care afecteaza substratul, in sensul reconfigurarii acestuia, prin punerea in valoare a
unei creativitati latente.

Asa cum am evidentiat si in eseul anterior, potentialul semnelor este o constructje fractald, in méasura in
care un ansamblu de continuturi inedite sunt create avand la baza aceeasi functie de formare. Rezulta un proces
continuu productiv, o natura activa neincetatd, deoarece limitele procesualitétii semiotice nu par a fi tangibile, fapt
demonstrat de nesfarsitele deschideri ale gandirii operate de filosofi sau artisti. Daca perspectiva peirceiana asupr
cunoasterii umane este una de scepticism mai mult sau mai putin temperat, increderea filosofului american in
imbunatatirea viitorului prin actiune si responsabilizare sociald oferd valente activ problematizante in directia
semiozei nelimitate, a Treitétii ca univers ideatic legiferant, a simbolurilor ca entitati ce reflectd totul conceptual in
,emanatii” ce par fapte colaterale, neglijabile in raport cu efortul nucleic al cunoasterii. Tnsa tocmai aceste emanatii
modeleazé creativ substratul cognitiv, reprezentand nu o simpla contemplare inertiald, ci constructia personalitatii
si a fizionomiei unei intregi societati, printr-o orientare axiologicé si o ancorare in straturile adanci ale realitati.
Conceptia lui Peirce este ranforsatéd de o raportare permanentd la dimensiunea sociala si a responsabilitatii
individului in societate, pe linie sartriana, in lumina creia autorul isi des&varseste intreaga demonstratie. In fond,
puterea exemplului a constituit intotdeauna un reper sine qua non in studiile Iui Peirce, iar modelarea
interdisciplinara (filosofie, matematica, logica etc.) nu face decét s& ofere un spatiu ideatic unificat al semioticii ca
sinteza de cunoastere, creativitate, afectivitate si credinta. In simbolizare, ultimul ,stadiu” al semiotizarii realitatii,
fiinta isi atinge, printr-o armonizare a sinelui cu substantele altor moduri de a fi, potentialul creator. Treitatea,
identificatd de autor ca treaptd ultima a ,devenirii intru fiintd”, mentine subiectul cunoscator pe calea creativitatii
originare, conferindu-i o existenta implinita in orizontul cunoasterii si al credintei, dar si al actiunii si responsabilitatii
sociale, al gandirii critice si al constientizarii propriei valori in conexiune cu valoarea fiecarui semen, a fiecarui mod
de a fi si a Creatorului suprem.

in chip de concluzie, reludm ideea ca proiectul metafizic peirceian poartd germenii semiozei infinite,
turnate in cadrele unor dezbateri existentjaliste de fundal. In conceptia filosofului american, gandirea/cunoasterea
intemeiaza raporturi semiotice grefate pe o schema actantiala triadica: representamen, obiect, interpretant.
Multiversul obiectelor semiotice corespunde celor trei categorii existentiale esentiale: Primeitate, Secunditate,
Treitate. Semnele pot fi clasificate, in virtutea obiectului lor si a functionarii lor in conexiune cu interpretantii, prin
raportarea semnului la el insusi [qualisemne (calitéti, posibilitati), sinsemne (fapte ca atare), legisemne (norme,
legitati)], prin raportarea semnului la obiect [in virtutea analogiei (iconi), in virtutea conexiunii factuale (indici), in
virtutea traditiei interpretative sau a referintei conventionale (simboluri)], respectiv prin raportarea semnului la
obiect astfel incat sa genereze un interpretant [constituind termeni in raport de calitate (reme), constituind propozitii
descriptive in raport de fapt ca a atare (dicisemne) sau constituind argumente in raport de lege sau conventie
(rationamente)]. Aplicatiile conceptiei semiotice peirceiene sunt diverse, acoperind un spectru larg de domenii si
discipline, relevand, totodata, fertilitatea gandirii intr-o epoca de efervescenta creatoare, cea a inceputului de secol
XX.
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Title: “Phenomenology and constructivism”

Abstract: The general frame of the philosophical reflections nowadays is dominated by the dispute
realism (R) - antirealism (AR), centred on two fundamental concepts: the truth and its correlative
the existence. The difference between (R) and (AR) is that between a concept of ontic
transcendence of reality (objective existence), associated with the thesis of the truth-
correspondence (in the sense of classical semantics) and a concept of constructive existence,
based on the procedures of subjectivity, the concept of truth being identified with such procedures
of legitimation (justification, confirmation, proof). The present paper concerns strictly the (AR)-
perspective, represented by two particular forms: phenomenology and mathematical
constructivism, both originated in Kant’s transcendentalism. The aim of our paper is to argue that
the common feature of these options is a concept of reality procedurally ratified, i.e., a concept of
reality based on the inseparability of existence from its legitimation, a thesis leading, finally, to the
identification of ontology and aletheiology.

Keywords: phenomenology, constructivism, Kant, Husserl, Heidegger, Heyting, truth, existence.

Rezumat: Cadrul general al reflectiilor filosofice este dominat astazi de disputa realism (R) — antirealism (AR), centratd pe
doud concepte fundamentale: adevarul si corelativul sdu existenta. Diferenta dintre (R) si (AR) este cea dintre un concept al
transcendentei ontice a realitdtii (existenta obiectiva), asociat cu teza adevdrului corespondentd (in sensul semanticii clasice)
si un concept al existentei constructive, bazat pe proceduri ale subiectivitatii, conceptul adevarului fiind identificat cu astfel
de proceduri de legitimare (justificare, confirmare, demonstratie). Lucrarea de fatd priveste strict perspectiva (AR),
reprezentatd de doud forme particulare ale ei: fenomenologia si constructivismul matematic, ambele originate in
transcendentalismul kantian. Scopul lucrdrii de fatd este sa argumenteze cd trdsdtura comund a acestor optiuni este un
concept al realitdii ratificate procedural, i.e., un concept al realitd{ii bazat pe inseparabilitatea existentei de legitimarea ei, o
teza care conduce Tn final la identificarea ontologiei si aletheiologiei.

Cuvinte-cheie: fenomenologie, constructivism, Kant, Husserl, Heidegger, Heyting, adevdr, existentd.

Preliminar

Indiscutabil, dintre ganditorii epocii moderne Immanuel Kant este cel care a influentat in cea mai mare
masura gandirea filosofica contemporana. Aproape toate curentele filosofice active astazi fac referire, direct sau
indirect, la celebra Kritik der reinen Vernunft (KrV) (Critica Rafiunii Pure) a Iui Kant. Perechi conceptuale precum
transcendent-transcendental, analitic-sintetic, apriori-aposteriori isi au originea aici si sunt operante, in grade
diferite, in cele doua mari registre ale reflectiilor contemporane: fenomenologie si hermeneuticd, pe de-o parte,
logicé si filosofie analiticd, pe de alta.

Tntr-o prezentare succint3 filosofia transcendentald din KrV poate fi caracterizats astfel: ea intentioneaza
sa determine ,posibilitatea, principiile si perimetrul tuturor cunostintelor a priori"*. Acest gen de cunoastere Kant il
numeste ,transcendental’, i.e., 0 cunoastere ,care se ocupd in genere nu cu obiecte, ci cu modul nostru de

',[...] die Méglichkeit, die Prinzipien und den Umfang aller Erkenntnisse a priori [...]" (KrV, 48).
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cunoastere a obiectelor, in mésura in care acesta trebuie sa fie posibil a priori”'. Cu referire la modul nostru (finit)
de cunoastere, singurele surse prin care obiectele sunt date (gegeben) si gandite (gedacht) sunt sensibilitatea
(Sinnlichkeit) si intelectul (Verstand), carora le corespund ca singure elemente ale cunoasterii intuitiile
(Anschauungen) si conceptele (Begriffe). Conditiile cunoasterii umane in general sunt asadar intuitiile sensibilitatii
si conceptele intelectului. Cat priveste cazul special al cunoasterii a priori, Kant deosebeste intuitiile pure si
conceptele pure, drept conditii ale posibilitatii experientei (i.e., ale cunoasterii empirice). Acesta este contextul in
care cunoasterea transcendentald devine intemeiere ultima (Lefztbegriindung).?

In traditie kantiana ideea conditiilor transcendentale ale posibilitétii experientei este intim corelata cu ideea
adevarului transcendental. In KrV acest concept este redat in urmatorii termeni:

In ansamblul oricarei experiente posibile se afld intreaga noastrd cunoastere, iar in raportarea
generald la aceasta [la experienta posibild, V.D.] constd adevarul transcendental, care precede orice
adevar si 1l face posibil.”

Adevarul transcendental , asadar, este cel care confera sens judecatilor empirice si in baza céruia ele
pot fi adevarate sau false.* Acest cadru conceptual, spuneam, ramane unul de referinta pentru filosofi de prima
marime. S& vedem in cele ce urmeaza in ce fel KrV a exercitat o influenta decisiva la unii dintre ei.

1. Perspectiva transcendentala in fenomenologia husserliana
1.1. Cadrul conceptual

Tema filosofica a intemeierii ultime, fundamentala n reflectia contemporana, conecteaza urmatoarele
concepte-cheie ale discursului de acest gen; adevarul (Wahrheit), existenta (Existenz) si justificarea
(Rechtfertigung), respectiv legitimarea (Ausweisung). Sa detaliem!

Perspectiva analizei acestor concepte, la Husserl, este una fenomenologicd. Aici conceptul central este
cel al intentionalitatii (Intentionalitét), potrivit cruia orice traire (Erlebnis) vizeaza (meint) ceva, respectiv, este
orientatd spre ceva (auf etwas gerichtet ist).5 Pentru trairile intentionale Husserl utilizeaza termenul act (Akf), cu
referire la trairile intentionale actuale. Modul in care tréirile intentionale se raporteaza la obiectele lor determina
diferitele moduri (Weisen) ale intentionalitatii. Deosebirilor dintre moduri le corespund deosebirile corespunzatoare
ale obiectelor (Gegenstédnde) in masura in care ele sunt obiecte ale acestor acte. Conceptualizarea obiectualitatii
(Gegensténdlichkeit), asa cum actul o vizeaza, este o componentd a discursului fenomenologic. Rezumativ,
fenomenologia este doctrina despre ,fenomene” (Phdnomenen).s

Fara indoiala, intentionalitatea este conceptul fenomenologic fundamental, concept care permite o noua
tematizare a adevarului. Clarificarea conceptului adevarului Husserl o va face in Cap. V al celei de-a sasea
cercetari logice.” Si in analiza conceptului adevarului vorbim despre o corespondentd sau acord?, insa aici natura
relatiei dintre cei doi poli ai acordului este cu totul alta decét cea proprie realismului semantic. Pentru detalieri mai
sunt necesare cateva concepte husserliene, mai intdi deosebirea principiala privitoare la actele obiectivante.®

',[...] die sie nicht so wohl mit Gegenstéinden, sondern mit unserer Erkenntnisart von Gegenstanden, so fern diese a priori maglich
sein soll, iberhaupt beschaftigt” (KrV), 63.
2 Si care exclude orice alta forma de intemeiere, tezd cu impact major la Husserl si la Heidegger.
%In dem Ganzen aller méglichen Erfahrung liegen aber aller unsere Erkenntnisse, und in der allgemeinen Beziehung auf dieselbe
bestent die transzendentale Wahrheit, die vor aller empirischen vorhergeht, und sie mdglich macht” (Krl/, 193).
*Tntr-0 form3 esential modificatd teza o vom intalni la autorii mentionati (Husserl si Heidegger) dar si in filosofia analiticé.
% Pentru detalii, comp. E Husserl, /deen 1, §§ 34, 36. Conceptul intentionalitatii include toate trairile, desi nu toate sunt intentionale.
Pe cele intentionale Husserl le numeste ,constiinta a ceva” (Bewuptsein von etwas).
8 Respectiv, trairi (,Erlebnisse” sau ,Erscheinungen™), cf. E.Husserl LU 11/2, 762-763. Ca doctrin, ea este doctrina datului obiectual
in modul in care el a fost dat.
7 Cf. E.Husserl, LU 11/2, Fiinftes Kapitel, § 39 Evidenz und Wahrheit.
® Traditional redaté prin expresia veritas est adaequatio rei et intellectus.
® Se numesc obiectivante deoarece sensul lor intentional este orientat spre registrul obiectual (Gegenstindlichkeit); similar putem
spune si despre umplerile lor.
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Deosebim intre o ,simpld intentie” ! (blofe Intention sau signitive Intention) si umplerea ei intuitiva (ihre
anschauliche/intuitive Erfiillung). Corelatele (Korrelate) lor obiective sunt, respectiv, ,obiectul vizat” (das Gemeinte)
si ,obiectul dat” prin umplerea intuitiva (das Gegebene).

Punctul central in clarificarea conceptului adevarului il reprezintd ideea cé intuitiile (Anschauungen) sunt
umpleri (Erfiillungen) ale intentiilor signitive. Aferent, aceasta distinctie dintre cele doud moduri ale datului aceluiasi
obiect, ca ,Gemeintes” si ca ,Gegebenes,” este cea care, dupa Tugendhat, confera sens discutiei despre
"adevarat” si ,fals”.

»Doar pentru cd noi avem posibilitatea remarcabild de a viza ceva care totusi nu ne este dat «direct»,
iar pe de altd parte, fiindca chiar acest obiect vizat ne poate fi dat direct, discutia despre ceea ce
este adevarat si ceea ce este fals are sens. Asadar, sensul lui "adevarat” pare a se intemeia intr-o
diferenta caracteristicd a diferitelor moduri posibile ale datului aceleiasi obiectualitati.”?

1.2. Conceptul husserlian al adevarului

Modurile diferite ale datului unui obiect vor juca un rol decisiv in conceptualizarea adevarului. in forma
diferentei dintre ,Bedeutungsintention” (intentia de semnificare) si ,intuitive Erfillung” (umplerea (ei) intuitiva) ele
trimit direct la explicitarea raportului noetic-noematic in forma raportului dintre ,Evidenz” (evidentd) si ,Wahrheit’
(adevar).

Conceptul adevarului, cum am mentionat, este dat de Husserl in cele patru definitii din LUII/2. Sa revedem
succint acest lucru.

Tn primul concept al adevarului ,adecvarea’ din eticheta traditionala ,adaequatio rei et intellectus” este un
acord (Ubereinstimmung) intre cele doud moduri ale datului, ,Gemeintes” si ,Gegebenes™, caz in care are loc un
act al unei sinteze perfecte a umplerii, prin care ,Obiectul nu mai este simplu vizat, ci asa cum este el vizat [...]
este dat in sensul cel mai strict”.4 Aceasta sinteza a umplerii (Erfiillungssynthesis) este un act obiectivant, al carui
corelat obiectiv este numit ,existenta in sensul adevdrului sau, simplu, adevar’.>

Pasajul-cheie care da tonul reflectiilor husserliene este cel referitor la primul concept al adevarului.
Data fiind relevanta lui, inclusiv in raportarile critice la Husserl, il redam aici integral :

+[...] adevdrul ca si corelat al unui act identificant este o stare de lucruri, iar ca si corelat al unei
identitati coincidente el este o identitate: acordul deplin a ceea ce este vizat cu ceea ce este dat ca
atare. Acest acord este trdit in evidentd in masura in care evidenta este realizare actuald a
identificarii adecvate”.®

Tn aceasté primé acceptiune, adevarul este asadar corelatul obiectiv al evidentei, asa cum evidenta este
corelatul subiectiv al adevarului sau trairea adevarului.

' Sau ,simpla semnificatie” (bloBe Bedeutung) sau ,semnificatia vidd” (leere Bedeutung): sunt expresii care denotd o semnificatie
neumplutd dar care trimite la o intuitie (Anschauung) care-i umple sensul. Aceste expresii sunt echivalate de Husserl cu eticheta
Lintentie signitiva” (signitive Intention).
2"Nur weil wir die merkwiirdige Moglichkeit haben, etwas zu meinen, das uns dennoch nicht ,direct” gegeben ist, und wiederum
weil uns dieses selbe Gemeinte direkt gegeben sein kann, hat die Rede von Wahr und Falsh einen Sinn. Demnach scheint der Sinn
von ,Wahr” in einer eigentiimlichen Differenz verschiedener moglicher Gegebenheitsweisen derselben Gegenstandlichkeit zu
griinden.” (E.Tugendhat WHH, 30).
% Cum se poate constata, acest sens al acordului priveste dimensiunea noematicd, i.e., ca relatie intre corelatele obiective ale actelor
corespunzatoare (vizarea si umplerea).
4 Der Gegenstand ist nicht blog gemeint, sondern, so wie er gemeint ist [...] im strengsten Sinn gegeben [...]." (LU 112, 651).
5,Sein im Sinne der Wahrheit oder auch Wahrheit” (LU 11/2, 651).
8, [...] die Wahrheit als Korrelat eines identifizierenden Aktes [ist] ein Sachverhalt und als Korrelat einer deckenden Identifizierung
eine Identitit: die volle Obereinstimmung zwishen Gemeintem und Gegebenem als solchem. Diese Ubereinstimmung wird in der
Evidenz erfebt, sofern die Evidenz der aktuelle Vollzug de addquten Identifizierung ist,” (LU 11/2, 651-2).
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Celelalte trei concepte ale adevarului doar le vom mentiona. Al doilea concept este corelatul noetic al
celui dintéi, fiind Tnteles ca ,idee apartinatoare formei actului”, respectiv ca ,esenfa infeleasé ca idee a actului
empiric contingent al evidentei sau ideea adecvarii absolute ca atare.”

Cel de-al treilea concept al adevarului rezulta din primul. Prin primul concept, am vazut, adevarul este o
Lidentitate: acordul deplin dintre ceea ce este vizat si datul ca atare”; in terminologia lui Husserl: dintre Gemeintes
si Gegebenes. Privind polii acestei identitati dinspre actele aferente (i.e. noetic) , constatdm ca actul umplerii are
o preeminenta in raport cu actul intentiei, si care consté in faptul ¢é el trimite direct la fucrul insusi si c& ,in umplere
noi trdim oarecum un ce/ care este el insusi.”® Si astfel, de data aceasta, obiectul insusi este adevérat. Si deci ,si
acesta poate fi desemnat ca existentul, adevarul, adevaratul’*, deoarece aici ,el este trait ca [cel] care face
adevarul [...].”

Remarcd. Referirea la cel de-al treilea concept al adevarului apare si ulterior, cu o usoard modificare
terminologica, considerandu-l acum ,cel de-al doilea concept al adevarului”. ,Adevaratul este acum ceea ce este
real sau existentul cu adevdrat, ca [si] corelat al evidentei care da obiectul insusi.”

Si conceptul al patrulea al adevarului rezulta din primul concept, potrivit céruia adevarul este identitatea
dintre cele doua moduri ale datului: das Gemeinte si das Gegebene. Prin cel de-al treilea concept, obiectul ca das
Gegebene poate fi considerat ca adevarat, deoarece el este cel care face adevarul. Acum, din identitatea
mentionata in primul concept, poate fi derivat si cel de-al patrulea, in felul urmator: intrucat das Gegebene si das
Gemeinte coincid, iar das Gegebene este adevarat (prin cel de-al treilea concept), rezulté ca si das Gemeinte este
adevarat. Insé das Gemeinte este obiectul intentiei signitive si deci si intentia signitivé (asertiunea) este adevarata.
Tn termeni husserlieni, in acest caz vorbim despre corectitudinea intentiei (Richtigkeit der Intention).”

Acest esafodaj conceptual, centrat pe conceptul fenomenologic al intentionalitatii, este cel care
conecteazd cele doud planuri ale analizei (noetic si noematic) in forma raportului dintre evidenta si adevar:
adevarul este corelatul obiectiv al actului evidentei, asa cum evidenta este trairea adevarului. Conceptele implicate
in acest raport sunt, in esentd, urmatoarele: umplere (Erfiillung), identificabilitate (Identifizierbarkeit®), el insusi (es
selbst), transcendenta (Transzendenz), acelasi (dasselbe), in sine (Ansich).

Modul in care aceste concepte se articuleaza in discursul filosofic husserlian, concis,® este urmatorul.
Determinant raméne conceptul ,Erfiillung” si asociatul sdu ,signitive Intention”. Prin umplerea intuitiva a intentiei
obiectul intentiei (das Gemeinte) devine das Selbstgegebene (i.e. este obiectul dat, el insusi). Asadar, es selbst
are ca origine Selbstgegebenes. Obiectul, ca Selbstgegebenes, survine prin identificabilitate (Selbigkeit), dar nu
doar printr-un act singular al identificabilitatii, deoarece constituirea lui in actul corespunzétor este insotita de
constiinta ¢4 ,la ceea ce eu sesizez aici pot reveni oricand.”'° n constiinté se constituie asadar un gen de idealitate
(ldealitét) si de transcendentd (Transzendenz).!'Si deci, vorbind despre das Selbstgegebene, vorbim eo ipso
despre es selbst, Selbigkeit, Transzendenz si Ansichsein.

' die zur Aktform gehdrige Idee”...,als Idee gefaBte Wesen des empirisch zufalligen Aktes der Evidenz oder die /dee der absoluten
Adéquation als solcher.” (LU 11/2, 652).
2 die Sache selbst”, cf. LU 11/2, §16, 597-8.
% In der Erfiillung erleben wir gleichsam ein das ist es selbst” (LU 11/2, §16, 597).
4 Auch dieser kann als das Sein, die Wahrheit, das Wahre bezeichnet werden” (LU 11/2, §39, 655).
5[] er[...] als wahrmachender erlebt ist” (LU 11/2, §39, 655)
6 ,Das Wahre ist jetzt das wirklich oder das wahrhaft Seiende als Korrelat der selbstgebenden Evidenz” (FTL, §46, 133)
" Corectitudinea intentiei are drept caz ,special” ,corectitudinea judecitii” (Urteilsrichtigkeit) (cf. LU 11/2, §39, 653); comp si FTL,
§46, 132.
® Echivalat de Husserl cu ,Selbigkeit” (cf. FTL §58, 164).
° 0 tratare in extenso a acestui subiect este imposibila aici, deoarece ea angajeazd intreaga operd husserliana. De referintd in acest
sens sunt lucrdrile E.Tugendhat WHH si D.Dahlstrom LV.
10 [...] ich kann auf das, was ich da erfasse, immer wieder zuriickkommen” (FTL, 291).
" Actul prezent al constituirii apartine unui sir, posibil infinit, de acte de aceeasi specie. Obiectul constituit in actul singular trece
dincolo de (transcende) orice act individual in care el se constituie. Comp. FTL, 174.
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Ceea ce frapeaza de la bun inceput in aceasta tematizare fenomenologica este gradul de ,angajare” a
subiectivitatii. ' Nu vom regasi aici nicidecum sensurile realismului metafizic ale conceptelor ,obiect’,
,franscendenta”, ,in sine”, si nici cele privitoare la conceptualizarea adevérului. Analiza este una strict
fenomenologica, i.e., una centrata pe ideea de corelatie (Korrelation), ca fenomen fundamental al intentionalitétii.2
Forma uzuala in care aceasta idee este redata la Husserl este ,datul a ceva pentru o constiinta” (die Gegebebheit
von etwas fiir ein Bewuptsein), idee care aduce laolalta cei doi poli ai oricarei raportari epistemice: obiectul si
subiectul. Aceastd conectare a celor doi poli este perfect vizibila in acel ,Selbstgegebenes’, ca obiect constituit
prin actul identificarii (Selbigkeit), ca umplere a unei intentii, si care este piesé centrald in conceptualizarea
adevarului. Tn fond, evidenta ca tréire a adevarului este prezenta subiectivé a ceea ce este obiect (obiectiv). In
termeni husserlieni, cum am vazut, in evidentd Gemeintes si Gegebenes coincid si deci ,obiectul este realmente
prezent sau dat"® Aici cei doi membri ai identitatii (adevarului) poarta, améndoi, marca intentionalitatii. Cum corect
a remarcat un stralucit cunoscétor al filosofiei husserliene,

4t must be emphasised, however, that we are talking of a synthesis of coincidence (Deckung)
between that which is intended in two different acts, and not of a correspondence between
consciousness and a mind-independent object. We are not talking about a classical correspondence
theory of truth, since the coincidence in question is a coincidence between two intentions, and not
between two separate ontological domains.”™

1.3. Tema justificarii in fenomenologie

Modul prezentat mai sus de a intelege corelatia subiect-obiect in fenomenologie isi pune amprenta asupra
conceptului justificarii (Rechtfertigung®), concept direct corelat cu ideea intemeierii (Begriindung) si deci cu ideea
intemeierii ultime (Letztbegriindung). Si in cazul legitimarii conceptul central ramane cel al donarii (datului)
obiectului insusi, i.e., ,Selbstgebung”. Asadar, afirma Husserl, ,Donarea obiectului insusi trebuie sa fie pentru noi
masura, iar optimul sau absolut masura ultima in care noi ne confirmam toate judecatile, toate opiniile noastre
despre ceea ce exista.”

Astfel stand lucrurile, Ausweisung (legitimarea) inseamna intoarcerea la datul originar, i.e., umplerea
intentiilor signitive, aflate uzual in forma unor afirmatii (Behauptungen). Si cum conceptul Selbstgebung angajeaza
acea corelatie (Korrelation) a constiintei (datul a ceva pentru o constiintd), mai sus mentionata, Selbstgebung este
temeiul (Grund) legitimérii. Si cum fenomenologic un alt mod de intemeiere nu exista’, putem conchide c& donarea
obiectului insusi este temeiul ultim. in terminologia husserliand aceasta suni astfel: die Gegebenheit ist letzter
Grund.

Tn etapa transcendentala a gandirii husserliene tema justificarii capata conotatii noi, consecinte ale unei
mutatii conceptuale de fond. Aceste mutatii sunt legate de ceea ce Husserl numeste reductia transcendentald
(transzendentale Reduktion) (Epoché), cu impact asupra a ceea ce numim camp al investigatiei fenomenologice.
In perioada elaborarii celebrelor Cercetari Logice8, campul cercetérii | constituia strict ,imanenta reald” (reelle
Immanenz), adica trairile (Erlebnisse), respectiv dimensiunea noeticd, obiectul care transcende actul trairii
neprezentadnd niciun interes, problema existentei lumii externe (AuBenwelf) fiind considerata o ,chestiune

"In forma ei cea mai naltd o ntalnim in perioada transcendentald a creatiei husserliene. Comp. E.Husserl, Transzendentaler
Idealismus.
2 Corelatie redata si prin formularea ,corelatie act-obiect” (Korrelation von Akt und Gegenstand) si care, indiscutabil, este o prestatie
a congtiintei.
8 [...] das Gegensténdliche ist [...] wirklich ,gegenwértig” oder ,gegeben™ (LU 11/2, 647).
4 D.Zahavi, Husserls Phenomenology, 31-32.
5 Cu forma lui particulara ,legitimarea” (Ausweisung), inteleasd ca legitimare epistemicd a unei judecdti (Urteil) sau a unui enunt
(Aussage), mai general, a unei intentii signitive aflate in forma unei afirmatii.
8 Selbstgebung soll fiir uns MaB und ihr absolutes Optimum das letzte Map sein, an dem wir alle Urteile, alle unsere Seinsmeinungen
bewdhren” (Erste Philosophie (1923/24), 33); comp si ldeen |, 316.
7 Unul care sa iese in afara acelei ,Korrelation” ca notd esentiala a intentionalitatii.
8 Este vorba despre cele doud volume de cercetdri logice, LU 1 (1900) si LU 11/1-2 (1901).
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metafizicd”.! Dupd introducerea reductiei transcendentale? lucrurile se schimba, respectiv cdmpul constiintei
reduse transcendental cuprinde acum si obiectele transcendente; ceea ce Epoché arata este faptul ca
Lfranscendentul, potrivit continutului sdu, ca si corelat al fenomenelor-act corespunzatoare, este dat in mod
absolut, precum acestea.”3 In acest fel transcendentul, apartinator constiintei, conjugd simultan determinatii
aparent opuse: reell transzendent si immanent. Consecinta imediatd a acestei mutatii conceptuale o reprezinta
anularea distinctiei lume interna (a constiintei) — lume externa. Si astfel constiinta redusa transcendental devine
loc al aparitiei si manifestarii lumii.

Aceastd mutatie conceptuala fundamentala are, desigur, impact asupra conceptului justificarii (legitimérii).
Accentul cade acum pe dimensiunea trairii (Erlebnis) iar corelatia (Korrelation) ca fenomen fundamental al
intentionalitétii, i.e., datul a ceva pentru o constiintd, cu accentul pe fraire, capata forma ,Erleben des Erlebten”
(tréirea a ceea ce este tréit), respectiv, ,Erfahren des Erfahrenen” (experienta a ceea ce este experimentat). Acest
mod de exprimare, cu accentul pe Erleben, Erfahren, trimite , fara indoiald, la tema centrald a filosofiei
transcendentale: conditia posibilitétii a ceea ce este experimentat (Bedingung der Méglichkeit des Erfahrenen). In
formularea ei kantiana o gasim in ,cel mai fnalt principiu al tuturor judecatilor sintetice”: ,[...] Conditiile posibilitafii
experientei in genere sunt totodata conditiile posibilitatii obiectelor experientei[...]".4

Dupa Heidegger, acest principiu admite si urméatoarea formulare:,[...] ceea ce face posibila o experientd
face totodata posibil ceea ce este experimentabil, respectiv ceea ce este experimentat ca (un) atare.” Aceasta
referire la conditiile transcendentale ale experientei trimite, la Husserl, la tema constituirii (Konstitution), faré ca
perspectiva transcendentald husserliana sa se identifice cu transcendentalismul kantian. Pe scurt, deosebirile
constau in urmatoarele.

Mai intéi, o prima distinctie are ca sursa tema husserliand a intuitiei categoriale (kategoriale Anschauung),
asociatd formelor categoriale precum: este, si, sau, acesta, unii, tofi, multi etc.5 Aceste forme articuleaza
semnificatiile. Umplerea intuitivd a acestor semnificatii are loc prin intuitia categoriald, act prin care obiectul
categorial structurat este dat, i.e., ,el nu este simplu gandit, ci chiar intuit, respectiv perceput.””

Aceastd obiectualizare a formelor categoriale il separa pe Husserl in mod decisiv de Kant. in aceasta
obiectualizare Heidegger vede un pas decisiv prin care se depaseste teza kantiana potrivit careia ele provin din
subiectivitate. , «Formele categoriale» nu sunt creatii ale actelor, ci obiecte care in aceste acte sunt vizibile in ele
insele. Ele nu sunt nimic facut de subiect si cu atat mai putin ceva adus in obiectele reale, astfel incét prin aceasta
modelare entitatea reala ar fi ea insasi modificata [...].”

Desigur, aceasta diferentd Husserl-Kant priveste si problema constituirii, i.e., a explicitdrii aportului
subiectului in cunoastere: ce anume face subiectul, construieste lumea obiectiva, adica o creeaza, sau doar o face
manifesta? In raspunsul la aceasta intrebare, observam faptul c& sensul kantian al constituirii este mai tare decat
cel husserlian. In KrV formele sensibilitatii si categoriile intelectului sunt cele care construiesc obiectul din datele

' Comp. LU 11/1, 26.
2 Fapt care are loc intr-o etapd intermediard, intre Cercetarile Logice si ldeen | (1913), etapd reprezentatd de acele prelegeri
(Vorfesungen 1906/7), interesat fiind de problema transcendentei lucrurilor, i.e., de datul subiectiv al obiectivitdtii. Acest moment
marcheaza ,cotitura transcendentald” (transzendentale Wende) in evolutia conceptuald husserliand.
% ,[...] das Transzendente seinem Inhalt nach aber als Korrelat der betreffenden Aktphdnomene ebenso wie diese absolut gegeben
ist” (cf. Vorlesungen 1906-7, XXXIX; din comentariul editorului Mellg).
4,[...] die Bedingungen der Mdglichkeit der Erfahrung tiberhaupt sind zugleich Bedingungen der Mdglichkeit der Gegensténde der
Erfahrung [...]" (Imm.Kant, Kr/, 201). Aici ,Erfahrung” trebuie inteles ca ,Erfahren”, nu ca ,das Erfahrene”.
% [...] das ein Erfahren Ermdglichende ermdglicht zugleich das Erfahrbare bzw. Erfahrene als ein solches”; M.Heidegger KPM, 119.
Formularea heideggeriana contine implicit referirea la legdtura dintre conceptul posibilitatii si fenomenologia Dasein-ului, din Sein
und Zeit.
8 Cf. E.Husserl, LU 11/2, §40, 658.
7 ,[...] es sei nicht bloB gedacht, sondern eben angeschaut bzw. wahrgenommen” (LU 11/2, 671).
¢ Die kategorialen ‘Formen’ sind keine Geméchte der Akte, sondern Gegenstinde, die in diesen Akten an ihnen selbst sichtbar
werden, Sie sind nichts vom Subjekt Gemachtes und noch weniger etwas an die realen Gegensténde Herangebrachtes, so dap durch
diese Formung das reale Seiende selbst modifiziert wiirde [...].” (M.Heidegger, PGZ, 96).
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sensibile amorfe." Husserl, in schimb, vorbeste despre ,un camp al datului pasiv’?, pe baza céruia se constituie
obiectele. Mai mult, cum am véazut mai sus, obiectul se constituie in actul umplerii unei intentii signitive, or, acest
lucru este tocmai actul legitimarii (Ausweisung). Evident, in acest caz suntem departe de conceptualizarea
kantiana.

O alta deosebire fata de Kant o putem semnala in chiar intelegerea conceptului ,transcendental” si a
diferentei fata de ,empiric”.% in fenomenologia husserliand Eul transcendental este conditia posibilitatii experientei,
insa ,[...] spre deosebire de Eul ,real”, obiectivat, el este locul ultim, respectiv concret al oricarui fapt de a fi dat si
al oricarei legitimari. Eul transcendental este Eul empiric, in mésura in care acesta devine constient de faptul de
a fi pentru el insusi locul ultim al oricarei validari si al oricarei legitimari™

Revenind la transcendentalismul husserlian, expresiile ,Erleben des Erlebten” si ,Erfahren des
Erfahrenen”, spuneam, trimit la conditia transcendentalé a obiectului experientei. Cum actul tréirii (Erleben) este
o astfel de conditie, rezultd ca tema legitimarii este direct legata de un subiect al cunoasterii si de trairile lui actuale.
Intr-adevar, asa cum Husserl afirmé explicit, ,Tot ceea ce existd pentru mine existd multumita constiintei mele
cunoscéatoare si este obiectul experimental al experientei mele, obiectul gandit al gandirii mele, obiectul teoretizat
al teoretizarii mele, obiectul intuit al intuitiei mele.” S astfel ,Orice intemeiere, orice legitimare a adevarului si
a existentei se desfasoara cu totul in interiorul meu, iar rezultatul lor final este o caracteristicé a cogitatum-ului
cogito-ului meu.”

Perioada transcendentala a gandirii husserliene reprezinta, in fond, apogeul idealismului sau.” Obiectul,
ca Selbstgegebenes, se reduce la constituirea lui intr-o constiinta actuald. Si, asa cum reiese din fragmentele de
mai sus, constiinta (Bewuptsein) reprezintd acum legitimarea ultima a tot ceea ce este real. Si astfel concluzia
este una singura: ,Ideea a ceea ce exista in general este corelativa ideii legitimarii existentei a insusi acelui ceva”.8

Impactul acestei idei a fenomenologiei husserliene este, direct sau indirect, unul colosal si poate fi sesizat
in interferentele fenomenologiei cu alte registre conceptuale. S& consemna@m succint acest lucru.

1.4, Interferente conceptuale

Fenomenologia nu este un cdmp teoretic izolat de alte conceptualizari, ci se integreaza tematic in ideea
filosofica fundamentala a raportului subiect-obiect (sau Eu-Lume, respectiv, in termenii lui McDowell®, Geist-Welf).
Pe acest teren se confruntd doua mari pozitii de gandire: fenomenologia (in variatele ei forme) si realismul
metafizic, confruntari prin care ele adesea se corecteaza reciproc. Sa vedem, intr-o prezentare sistematica, cateva
aspecte ale acestor influente. Ele pot fi detectate atét in discursul fenomenologic cét si in logicé si filosofia analitica.

Influenta transcendentalismului kantian, via filosofia transcendentald husserliana, poate fi intélnita, de
exemplu, in fenomenologia transcendentald heideggeriand. '® Pentru o comparatie succintd (dar maximal
relevantd) vom lua drept reper al analizei conceptul adevdrului, intim corelat cu analiza raportului Eu-Lume.

' Date care se origineaza in lucrurile nsele dar pe care nu le reprezintd, lucrul rimanand un ,Ding an sich” (lucru in sine).
2 gin Feld passiver Vorgegebenheiten”; Husserl EU §16.
% Comp inter alia E.Husserl CM, §34.
4 [...] im Unterschied zum obiectivierten, ,realen” Ich die letzte und zwar konkrete Stitte alles Gegebenseins und aller Ausweisung
ist. Das transzendentale Ich ist das empirische Ich, sofern dieses sich bewut wird, fiir sich selbst letzte Sttte aller Geltung und aller
Ausweisung zu sein” (E.Tugendhat WHH, 198-199).
5 Alles, was fiir mich ist, ist es dank meinem erkennenden Bewuptsein, es ist fiir mich Erfahrenes meines Erfahrens, Gedachtes
meines Denkens, Theoretisiertes meines Theoretisierens, Eingesehenes meines Einsehens.” (E.Husserl, CM, 84).
8 Jede Begriindung, jede Ausweisung von Wahrheit und Sein verlduft ganz und gar in mir, und ihr Ende ist ein Charakter in cogitatum
meines cogito.” (E.Husserl CM, 85). Pentru comentarii, comp si E.Tugendhat WHH, 196-201.
7 Comp. si E.Husserl, Transzendentaler Idealismus.
8 Die Idee eines Existierenden iiberhaupt ist korrelativ zur Idee eines Ausweisung der Existenz dieses selben.” E. Husserl,
Transzendentaler Idealismus,117).
° Comp.McDowell, GW.
10 Cf. M.Heidegger, SuZ.
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Toate analizele lui Heidegger facute conceptului adevarului au ca punct de plecare conceptul adevarului
enuntului', inteles ca un acord (Ubereinstimmung) dintre ceva ideal (continutul unei judecti, Urteilsgehalt) si un
lucru real, natura acestei relatii ,dintre fiinfarea ideald si fiinfarea reald simplu prezentd"? ramanand ontologic
nedefinita. Solutia acestei probleme este in esenta husserliand. Cum am vazut mai sus, in primul concept al
adevarului, acordul trebuie vazut ca identitate intre corelatele actelor corespunzatoare, ambii membrii ai acordului
fiind intelesi noematic, adica identitatea are loc intre das Gemeinte (obiectul vizat) si das Gegebene (obiectul dat),
caz in care spunem c& obiectul insusi este cel dat, i.e., el este un Selbstgegebenes, rezultat al umplerii intuitive
(perceptive). In textul heideggerian ideea are urmatoarea forma, usor de comparat cu cea husserliana. Prin
perceptie nu se legitimeaza nimic altceva ,decat c fiintarea insasi este cea care era vizata in enunt.” Ideea de
,acord” Heidegger o reda adesea prin constructii de forma ,asa-cum” (so-wie): ,Fiintarea vizata, ea insasi, se arata
asa cumeste in ea insasi[...|"* astfel de constructii trimit, evident, la modul in care Husserl opereaza cu conceptele
aferente: ,es selbst” si ,an sich”. Este adevérat, cele doua perspective ale definirii adevarului, cea heideggeriana
si cea husserliana, nu coincid. Tn afara definitiei de mai sus, redaté prin ,so-wie”, in acelasi paragraf®, gasim alte
doua formulari in care ,so-wie” nu mai apare, respectiv:

»Enuntul este adevarat’ inseamna: el descopera fiintarea in ea insdsi.”
JFaptul-de-a-fi adevarat (adevarul) enuntului trebuie inteles ca fapt de a fi descoperitor.”

Dacd in prima dintre aceste doua formulari ideea ,so-wie” (asa-cum) este oarecum continutd in
componenta ,an ihm selbst” (in ea insasi), in cea de-a doua formulare, in care si,in ea insési” este eliminata, ,so-
wie” lipseste in totalitate. Aici faptul ca enuntul este adevarat inseamna cd el descopera fiintarea. Dupa Tugendhat,
aceste ultime doud formuldri sunt cele prin care Heidegger se separa in mod clar de Husserl si care conduc la
propriul concept al adevarului’, dar si la criticismele aferente.?

Extensia conceptului adevarului enuntului Heidegger o va face in spirit kantian/husserlian, prin
interogatie asupra conditiilor transcendentale ale posibilitatii adevarului enuntului. Mai intéi va extinde acest
concept la orice intélnire a fiintérii intramundane?, iar mai apoi la conceptul maximal al adevarului originar, inteles
ca stare de deschidere a Dasein-ului.'0

Punctul de vedere kantian, cu privire la conditiile transcendentale ale posibilitatii cunoasterii apare si in
filosofia analitica, in forma cadrului conceptual (lingvistic) in constituirea experientei. Problema relatiei Geist-Welt,
de exemplu, la McDowell este explicata prin intelegerea experientei in sensul kantian al KrV: ca impletire dintre
intuitii si concepte, fapt care asigura ,deschiderea [subiectului] catre lume”.!!

Desigur, o comparatie cu transcendentalismul husserlian o putem face cu usurintd. Inseparabilitatea
dintre cele doud registre Eu-Lume si deci deschiderea de la bun inceput a subiectului catre lume apare in insusi
conceptul intentionalitétii. Asa cum am vazut mai sus, acea ,intentionale Korrelation”, redata ca ,datul a ceva
pentru o constiintd™'?, aduce /laolaltd subiectul si obiectul. ,Selbstgebung” reda fenomenologic acest fapt, pentru
ca Selbstgebung nu este nimic altceva decat prezenta subiectiva (intentionala) a obiectului insusi. Pe aceasta cale

' Comp. SuZ, §44a), WW §1.

2 [...] zwischen ideal Seiendem un real Vorhandenem”; SuZ, 216.

3 [...]daB es das Seiende selbst ist, das in der Aussage gemeint war.” Cf. SuZ, 218.

4 Das gemeinte Seiende selbst zeigt sich so, wie es an ihm selbst ist [...]"; SuZ, 218.

S E vorba despre subparagraful a) al § 44 din SuZ.

8 Die Aussage ist wahr bedeutet: sie entdeckt das Seiende an ihm selbst.” ,Wahrsein (Wahrheif) der Aussage mup verstanden

werden als entdeckend-sein” (SuZ, 218).

7 Cf. E.Tugendhat WHH, 332

8 E.g. E.Tugendhat WHH, §§ 15,16; C.F. Gethmann, ,Zu Heideggers Wahrheitsbegriff’.

% Cf.Suz, §§ 15-18.

10_Erschlossenheit des Daseins”; cf. SuzZ,§ 44 b).

" Cf.McDowell, GW, 183.

12 Die Gegebenheit von etwas fiir ein Bewuptsein” nu este nimic altceva decat corelatia ,Akt-Gegenstand”.
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ideea separabilitdtii celor doua registre ontologice (Eu-Lume) si, aferent, a dihotomiei ,intern-extern”! sunt
deconstruite integral.

2.1. Constructivismul matematic

Conceptualizarea fenomenologica husserliand este prezenta insa si intr-un alt cdmp conceptual, aparent
strain reflectiei fenomenologice: cel al logicii si matematicii constructiviste?. O analiza de detaliu a perioadei crizei
fundamentelor 3, centratd pe conceptele ,existentd matematicd”, ,infinitate”, tertium non datur, ,principiul
bivalentei”, ne araté cu claritate acest lucru.

Debutul ideii de constructivism este legat de logica si matematica intuitioniste. Cu referire la diferenta
dintre definitiile constructive si cele descriptive Lebesgue, de exemplu, scria: ,in definitiile constructive se enunté
care operatii trebuie facute pentru a obtine entitatea care se doreste a fi definita.”

lar cu referire la sensul constructivist al cuantificarii existentiale Whitehead si Russell afirmau ca
demonstrarea unei teoreme de existenta [de forma (Ex)fx] inseamna: ,[....] intotdeuna trebuie sa gasim vreun y
particular pentru care fy are loc, i prin urmare sa inferam ‘(Ex)fx’.”s

Tntr-un mod similar este vazut conceptul existenfei matematice si de cel care a formalizat logica si
matematica intuitioniste.8 Aici gasim: ,(Ex)a inseamna: ‘un obiect x poate fi indicat, pentru care teorema a are
loc.”7

Un concept asemanator, insa mai tare, il vom gasi la H.Weyl, potrivit caruia doar simpla posibilitate a
constructiei nu este suficientd pentru asertarea existentei matematice si ca ,[...] doar cu privire la constructia
reusitd, la demonstratia executatd, putem formula o asertiune de existenta de acest gen.”

Tnca un fragment din Heyting ilustreazi si ideea statutului ontologic al obiectelor matematice :

,Obiectele matematice sunt [...] prin natura lor conditionate de gandirea umana. Existenta lor este
garantatd doar in mdsura in care ele pot fi definite prin gandire. [...] Credinta intr-o existenta
transcendent, care nu este sprijinitd prin concepte, trebuie respinsa ca mijloc de demonstratie”.®

Cum se poate vedea, Heyting respinge categoric platonismul cu privire la existenta obiectelor matematice.
Mai mult, fidel tezelor intuitionismului matematic, existenta unui astfel de obiect este in mod necesar legaté de
gandire, de procedeele de demonstratie. Si astfel adevarul unei propozitii este esential legat de demonstrafia
acelei propozitii. lar acest lucru inseamna existenfa efectivd a unui procedeu care justificd adevarul ei. ,Spiritul”
fenomenologiei husserliene este usor de detectat aici.

Mai mult, afirmarea existenfei a ceva reclama o dovadd (confirmare) efectiva c& obiectul respectiv exista.
Asadar, asertarea existentei trebuie ratificatd printr-un procedeu, iar acest lucru cere prezenta unui subiect

' Innen-AuBen”; iar problema in ce fel constiinta ajunge la lumea externd (AuBenwelt) dispare ca problema.
2 Intuitionismul logico-matematic fiind un caz special al perspectivei constructiviste.
® Comp. H,Weyl, ,Uber die neue Grundlagenkrise der Mathematik” (1921).
4, Dans les définitions constructives, on énonce quelles operations il faut faire pour obtenir 'étre que I'on veut définir.”; cf. Lebesgue,
Legons, 99.
5 [...]we always have to find some particular y for which fy holds, and thence to infer ‘(Ex)fx™.;A.N. Whitehead si B.Russell, Principia
Mathematica, vol 1. sec ed.1927, 20.
8 AHeyting, Regeln, 57-71.
7 (Ex)a bedeutet: ‘Es kann ein Gegenstand x angegeben werden, fiir welchen der Satz a gilt.” ; citat dupd A.Heyting, Collected
Papers, 206-220, Amsterdam 1980, 207. Comp. si A.S.Troelstra si D.Van Dalen, CM, 9.
¢ ,[...] nur im Hinblick auf die gelungene Konstruktion, den gefiihrten Beweis stellen wir eine derartige Existential-Behauptung auf’
; H.Weyl, Uber, 52. Comp. si D.Van Dalen, “Herman Weyl's Intuitionistic Mathematics.”. Semantic, conceptul existentei matematice
este descris de interpretarea standard BHK (Brouwer-Heyting-Kolmogorov) a logicii, centrat pe conceptul demonstratie/constructie
(Beweis/Konstruktion).
¢ Die mathematischen Gegenstanden [...] sind ihrem Wesen nach durch das menschliche Denken bedingt. Ihre Existenz ist nur
gesichert, insoweit sie durch Denken bestimmt werden konnen [...] Der Glaube an die transzendente Existenz, der durch die Begriffe
nicht gestitzt wird, mup als Beweismittel zurtickgewiesen werden” (A.. Heyting, ,Die intuitionistische Grundlegung der Mathematik”,
106-107).
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cunoscator. Inseparabilitatea subiect-obiect, mai sus mentionata cu privire la fenomenologia husserliana, este
evidenta si aici. Prin ultima fraza a textului din Heyting, redat mai sus, afirmarea neargumentata a existentei a
ceva (i.e., a unei existente transcendente) trebuie respinsa ca mijloc de demonstratie. In fine, intreg acest cadru
conceptual intuitionist, cum se poate vedea, este perfect localizabil in transcendentalismul husserlian, potrivit
céruia ideea existentei a ceva este corelativa legitimérii existentei acelui ceva. Aceasta tez& o vom regasi in intreg
constructivismul matematic, unde ideea existenfei matematice si constructivitatea sunt intim corelate.

Tema constructivitatii nu este insa strict legatd de intuitionismul matematic.' Dup& 1930 conceptul
constructivitatii dobandeste conotatii noi, in legatura directa cu tema calculabilitatii si teoria masinilor Turing.

Anii 50 marcheaza prezenta constructivismului metodic al Scolii de la Erlangen: P. Lorenzen?, F
Kambartel, C.Thiel. Sub eticheta ,constructivism matematic” apar acum cercetarile lui E.Bishop?, urmate, relevant,
de contributiile lui A.S. Troelstra si D.Van Dalen*.

Mentionam, in fine, ca orientarea constructivistd nu este o perspectiva teoretica unitara, explicitabila
printr-o definitie. Mai curand, putem spune ca aceasta orientare este un spectru de puncte de vedere diferite dar
reunite pe baza unui concept al existentei si al logicii bazat pe legitimare (demonstratie), diferit de cel avansat de
orice forma de realism.

Concluzii

Disputa contemporana, care acopera direct sau indirect intreg spectrul perspectivelor filosofice, este cea
dintre realism (R) si antirealism (AR). Formele semantice ale celor doua doctrine privesc conceptul adevarului i,
aferent, problema existentei. Mai exact, fondul disputei priveste diferenta conceptuala dintre existenta constructiva
(bazata pe proceduri ale subiectivitatii) si existenfa neconstructiva (afiliata ideii transcendentei ontice in raport cu
subiectivitatea), diferenta care implicé pe cea dintre intelegerea semnificatiei unui enunt prin indicarea conditiilor
demonstrabilitatii lui sau prin indicarea conditiilor adevarului lui (semantica clasica).

Perspectiva antirealisté este cea care face obiectul investigatiilor de fata, reprezentatd de doud optiuni
teoretice inrudite fenomenologia si constructivismul matematic. Sub spectrul conceptualizérii fenomenologice
realitatea ontic independentd de subiectivitate, i.e., transcendenta la modul absolut, devine realitate ratificatd
procedural.

Tn fenomenologie obiectul devine un dat el insusi (Selbstgegebenes), si este rezultatul constituirii lui intr-
o constiinta (prin umplerea unei intentii signitive)S. Aici dihotomia realista ,intern-extern” (Innen-Aufen) sau
,Subiect-obiect” dispare iar angajamentul subiectivitdtii in constituirea obiectivitdti devine maximal: prin
determinatia fundamentala a intentionalitatii, ca si corelaie dintre act si obiect, cei doi poli ai relatiei epistemice,
cel subiectiv si cel obiectiv, devin inseparabili.

Tn conceptualizarea constructivista vom gasi o tematizare similara. Legitimarea unui enunt inseamné aici
a construi 0 demonstrafie pentru enuntul respectiv. Asadar, un enunt este adevérat doar daca poate fi indicata o
procedura efectiva care justificd adevarul lui. lar enuntul de existenfa a ceva este legat de o demonstratie de
existentd a acelui ceva. Si deci ceea ce numim realitate este strict realitatea ratificata (atestata) procedural.® lar
acest lucru, aidoma tematizarii fenomenologice, presupune la cea mai inaltd cotd subiectivitatea.

In concluzie, in ambele orientari conceptuale, fenomenologia si constructivismul, problema existentei si
problema justificarii sunt inseparabile. lar teza identificarii ontologiei cu aletheiologia, din filosofia husserliana, este
valabild, cu note specifice, si in constructivismul matematic.” Explorarea acestui cdmp tematic, in raport cu
rezultatele din stiintele contemporane, va conduce, fara indoiald, la rezultate logico-matematice si filosofice
remarcabile.

' Dezvoltarea acestei teme, dati fiind complexitatea ei, cere un spatiu larg si deci nu poate fi detaliatd aici.
2 P.Lorenzen, KBM (1950) si EOLM (1955)
® £.Bishop, FCA (1967)
4 A.S.Troelstra si D.Van Dalen, CM (1988)
S Legitimarea (Ausweisung) enuntului (intentiei signitive) fiind tocmai survenirea obiectului ca Selbstgegebenes.
8 Tezi care se opune in mod esential tezei realiste a realitatii transcendente subiectivititii.
7 Fenomenologia fiind o form de antirealism.
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Abstract: Within the Eastern Orthodox Church, the role of preaching is primarily assigned to
bishops, followed by priests, as outlined in the church canons. However, Nicolae Steinhardt, despite
not being an ordained priest and serving only as a monk at Rohia Monastery, was entrusted with
the blessing - and thus the responsibility — to deliver sermons to the monastic community and the
faithful on various occasions. Responsibility, he acted very successfully. My research identifies and
presents Steinhardt’'s ambon declamations that best circumscribe and fall within Aristotle’s first
means of persuasion — ethos. Considering that Neo-Aristotelian rhetorical criticism is primarily used
if the artifact is a speech, my paper analyses two Steinhardtian artifacts about which there is solid
evidence that they are declaimed homilies or ad litteram transcriptions: The Renunciation of Christ
(Lepadarea de Hristos), and Sermon Orthodoxy Sunday (2) (Predica la Duminica Ortodoxiei 2).
Keywords: Nicolae Steinhardt, homilies, ethos, credibility, persuasion.

TITLU: ,«Asa cum imi e obiceiul si potrivit firii mele»: ethos-ul omiletic al lui Nicolae Steinhardt”

REZUMAT: Tn cadrul Bisericii Ortodoxe Réséritene, responsabilitatea predicarii revine in primul rand episcopilor, urmati de preotj,
dupd cum prevad canoanele bisericesti. Cu toate acestea, lui Nicolae Steinhardt, dupa tunderea in monahism, i s-a incredintat
binecuvantarea, adicd ascultarea, de a rosti omilii de la amvonul Manastirii Rohia, desi nu a fost niciodatd hirotonit intr-una dintre
treptele clericale superioare. Prezentul articol se raporteaza la universul omiletic steinhardtian prin lentila primului dintre mijloacele
de persuasiune ale tripticului aristotelic, anume ethos-ul. Criticismul retoric neo-aristotelic este folosit in primul rand atunci cand
artefactul este un discurs; prin urmare cercetarea mea analizeaza doud creaii steinhardtiene despre care existd dovezi solide
(inregistrare si transcriere ad litteram) cd au fost cuvantdri declamate de la amvon: Lepddarea de Hristos si Predica la Duminica
Ortodoxiei.

CUVINTE-CHEIE: Nicolae Steinhardt, omilii, ethos, credibilitate, persuasiune.

Introduction

Upon his joining the community of St. Anne Rohia Monastery (he was tonsured into monasticism on 16
August 1980) after his prison journey, Nicolae Steinhardt, following his monastic vow of obedience, asked Justinian
(Chira) of Maramures, the assistant bishop of the Archdiocese of Vad, Feleac, and Cluj — under whose canonical
authority the monastic settlement falls — if he could still write. The response, which was initial, for a few moments,
a religious pedagogical refusal, left the newly ordained monk “almost stunned, yet delighted at the same time”
(Chira 2020, 36): “Until now, you have written of your own accord. From now on, Father Nicolae, not only are you
allowed to write, but more than that, you have the obedience to write and publish hundreds and thousands of times
more.” (Chira 1992,7; Chira 2006,5). When trying to clarify what he should write about, the monk Nicolae received
the following answer: “Write whatever God inspires you to write (...). Write without fear, without restraint, do not
bury your talent. You know what and how to write. And | am sure that you will write only what is necessary for
people today, for people in general, dispelling the darkness in which we find ourselves” (Chira 1992,7). Following
the instructions he had received, Nicolae Steinhardt continued to write in literary and theological publications and,
although he was not part of the superior clergy of the Romanian Orthodox Church, “the Rohia monastery made
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the church ambon at his disposal” (Hodea 20086, 7). From 1980 until 1989, the year of his passing, “he delivered
more than fifty speeches — true religious essays — which were published after his death in the volume By Giving
Thou Shalt Receive” (Hodea 2005, 8).

For this paper, which discusses means of discursive persuasion and how an oral artifact persuades its
audience, it is essential to determine whether the texts in the volume By Giving Thou Shalt Receive: Words of
Faith are ad litteram transcriptions of sermons declaimed from the ambon by Father Nicolae, or not. This selection
is a matter of research method: Neo-Aristotelian rhetorical criticism and Avristotle’s triad of persuasiveness, on
which my article is centred, is primarily used if the artifact is a speech; it “has limited use for other types of artifacts”
(Croucher and Cronn-Mills 2019, 255).

Neo-Aristotelian Rhetorical Criticism

As Erica F. Cooper points out in The SAGE Encyclopedia of Communication Research Methods (2017,
1087), although the first theories of rhetoric date back more than 2,500 years, there were no transparent
methodologies or guidelines for analysing rhetorical texts before the 20th century. In 1925, Cooper notes,
Herbert A. Wichelns presented some of the basic features of the first method of rhetorical criticism, namely the
neo-Aristotelian approach. Thus, in his essay titled “Literary Criticism of Oratory,” Wichelns defined rhetoric as
persuasive speech and sought to distinguish between rhetorical and literary criticism. In Wichelns’ view,
“rhetorical criticism is unique because it highlights the effects of a speech on an audience. Literary criticism, on
the other hand, is more concerned with identifying the aesthetic qualities associated with written texts” (Cooper
2017, 1087). Drawing on Aristotle’s ideas in Rhetoric, as well as those later developed by the Roman orators
Cicero and Quintilian, Wichelns described rhetoric as the process of generating high-quality arguments
presented to an audience in a specific context. Thus, by considering the audience and context, rhetorical
criticism can determine whether an orator’s arguments are suitable and effective. Due to the strong influence of
the classics, especially Aristotle, this method became known as the neo-Aristotelian method or approach, or
neo-classical criticism and, in some textbooks, as the traditional approach to rhetorical criticism (Cooper 2017,
1088).

Although Neo-Aristotelian Criticism considers all five canons of rhetoric systematized by Cicero -
invention, organization (arrangement), style, delivery, and memory —, as Stephen M. Croucher and Daniel
Cronn-Mills point out, the majority of scholars who use this approach “focuses on the canon of invention”, which
is “the discovery of ideas and arguments for use in a persuasive appeal” (2019, 255), neo-Aristotelian criticism
differs from other types of rhetorical analysis primarily in that, following Aristotle’s definition — “Let rhetoric be
[defined as] an ability, in each [particular] case, to see the available means of persuasion” (Aristotle 2007, 37) —
it aims to examine the arguments that are presented only in the context of a persuasive speech. In Aristotle’s
view, means of persuasion or proof (pisteis) can be of two kinds: atechnic, such as witnesses, testimonies from
torture, contracts, which are not procured by the orator but exist before the speech and must be used by the
orator but cannot be invented, and the entechnic ones, which must be invented and used by the orator.

The entechnic pisteis, those that are “provided through speech” (Aristotle 2007, 38), are of three kinds:
“for some are in the character [ethos] of the speaker, and some in disposing the listener in some way [pathos],
and some in the speech [logos] itself, by showing or seeming to show something” (Aristotle 2007, 38). First
systematized by Aristotle, and later discussed by Cicero and Quintilian, the ethos-pathos-logos triptych has
stood the test of time and remains a benchmark for rhetoric and communication research today: “Aristotelian
triad ethos (orator), pathos (auditor), and logos (language, discourse)” is “significant for any oratorical approach,
and (...) is still today the criterion for ordering the art of oratory” (Meyer 1993, quoted in Salavastru 2010, 23). It
is also important to note that the Aristotelian distinction between the entechnic pisteis and atechnic pisteis results
also in the distinction between inventio and the other canons of rhetoric (Maftei 2011, 374). Heurein, the word
used by Aristotle in his Rhetoric, meaning “to find,” will become the regular Greek word for rhetorical invention
(Aristotle 2007, 38). Knowing that the means by which the audience is persuaded are the character or credibility
of the orator (ethos), logical arguments (logos), and emotional appeals (pathos), and considering that Aristotle,
Cicero, and Quintilian developed theories of rhetoric “during a time in which public speaking was the only form
of rhetoric”, it makes sense that in the neo-Aristotelian criticism method the “public speeches serve as the
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primary texts. Written forms of public discourse such as poetry, short stories, and letters' are excluded...”
(Cooper 2017, 1088).

Two Steinhardtian artifacts

Regarding Steinhardt’s homilies, which could provide primary sources for the neo-Aristotelian approach
- meaning literal transcriptions, video or audio recordings — are almost absent. In the editions of the volume
Giving Thou Shalt Receive: Words of Faith, only one text belongs to that type of “primary orality, first degree”,
namely The Renunciation of Christ (Lepadarea de Hristos) (Steinhardt 2008, 191-199), which both in the
preserved typescript and in most editions, except for the first and last, has a subtitle that is important for the
present research: “Word of teaching, as it was spoken in the church of Rohia Monastery on the first Sunday
after Pentecost, 1987.”2 Moreover, in most editions, this text begins with a formula of address — “Christian
brothers”, another important clue that it is a transcription of an oral artifact, not a text revised for publication.
Stefan lloaie admits that “of all the speeches included by the author in the volume, The Renunciation of Christ
best preserves the oral style” and that “it was probably transcribed from an audio recording” (lloae 2008, 19). In
the same way, Rodica Zafiu refers to The Renunciation of Christ as “the only authentic sermon” in Steinhardt’s
volume, which is “reproduced with all its deictic and phatic marks” (Zafiu 2010, 31).

As for Steinhardt’s video or audio artifacts, it is assumed that many of the monk Nicolae’s homilies were
audio recorded. This is evidenced by the testimony of Bishop Justin Hodea in the introduction to the 2006 edition
of the volume: “We witnessed these events and were concerned because we knew for certain that they were
being recorded by the emissaries of those who were following him closely and that one day they might frame
him for something to bring him before the courts serving the communist regime, as had happened to so many
others” (Hodea 2006, 7). Similarly, George Ardeleanu states in an interview that Nicolae Steinhardt’s sermons
“enjoyed a large audience, were recorded, and people at the service had tape recorders” (Simonca 2010).
However, the only known Steinhardt sermon in audio format is titlted Sermon on Orthodoxy Sunday (2) (Predicé
la Duminica Ortodoxiei 2) and was found in a private collection (lloae 2018, 18). The audio artifact was made
available to buyers of the 2008 edition of the volume Giving Thou Shalt Receive: Words of Faith, published by
Polirom Publishing House in lasi, initially on a CD, then by scanning a QR code. Later, the sermon was also
posted on the Polirom Publishing House website, where it can still be heard today by anyone who’s interested.3
Although this homily was not transcribed or edited by the author for publication in the volume of sermons, it was
included for the first time in the 2008 edition (Steinhardt 2008, 543-557). The audio artifact is also valuable in
that it provides insight into how Father Nicolae prepared his sermons. While most of the texts in the volume of
sermons prepared by the author were found in typewritten form, or manuscripts, or drafts that were extremely
loyal to the final text, in the case of Sermon on Orthodoxy Sunday (2), only a very brief summary was found
(lloae 2018, 19).

In a 2012 paper, Vasile Gordon, referring to “the only recorded sermon by Father Nicolae known to
date,” expressed his “optimistic assumption” that “it is possible that other recordings of sermons may be found
in the archives of the Securitate in Cluj (now the SRI) or in the CNSAS archives. | find it impossible to believe
that being under surveillance most of the time and often secretly recorded, there was no officer tasked with
recording his sermons, or at least some of them” (Gordon 2012, 19). Unfortunately, no other audio artifacts
containing Steinhardt’s sermons have been found to this day.

Taking all this evidence into account, two Steinhardtian oral artifacts recited from the ambo of the Rohia
Monastery church are analyzed — The Renunciation of Christ (Lepddarea de Hristos), and Sermon Orthodoxy
Sunday (2) (Predica la Duminica Ortodoxiei 2) - through the lens of Aristotle’s triad of persuasiveness. | want to
add that, following the insights of George A. Kennedy in Classical Rhetoric and Its Christian and Secular
Tradition from Ancient to Modern Times and Jaroslav Pelikan in Divine Rhetoric: The Sermon on the Mount As
Message and As Model in Augustine, Chrysostom, and Luther, | consider* it is significant for the present paper

' Exceptions can be epistles or letters intended for public recitation, such as the pastoral letters of eparchial bishops. Once declaimed
and recited in public, they can also be analyzed from a rhetorical perspective.
2 The 1994, 1997, 1999, 2000, and 2002 editions.
*https://polirom.ro/modules/productaudioplaylistplugin/upload/3020/8¢657949d7af576062d6266ff726f089662f3b5.mp3
* See also Rusu Tudorel-Constantin, “Ethos-Pathos-Logos: Aristotle’s Triad of Persuasiveness in Homiletical Discourse”, Hermeneia:
Journal of Hermeneutics, Art Theory & Criticism, no. 32 (2024): 97-98.
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that the Greek word pistis, which Aristotle uses to describe the three types of artistic means of persuasion -
ethos, pathos, and logos — has been regarded as the most fitting term to represent the biblical concept of “faith.”
According to dictionaries and online resources like www.billmounce.com, pistis appears 243 times in the New
Testament. The word appears thirty-nine times in the Epistle to the Romans (O’Rourke 1973, 188). Considering
this and recognizing that Aristotle defines rhetoric as “an ability, in each [particular] case, to see the available
means of persuasion” (Aristotle 2007, 37), it becomes clear that the triad of ethos, pathos, and logos holds
significant value in homiletic discourse as well.

James L. Kinneavy reminds us “that the Greek word for persuasion was pistis and that the Christian
word for faith was also pistis” (Kinneavy 1987, 3) and argues that most Greek speakers in Late Antiquity would
have been aware of both meanings of the word. In discussing Kinneavy’s framework, Pat Youngdahl
demonstrates that Kinneavy “argues that the New Testament writers and their audiences understood pistis
(usually translated faith) to refer not only to human trust in God (the concept of faith emphasized in the Hebrew
scriptures) but also to the human process of giving free assent, despite some uncertainty, to a new perspective
(the notion of persuasion exemplified in the writings of Isocrates and Avristotle). The early church assumed, as
Kinneavy’s analysis reveals, that persuasion to the faith was not a once-and-for-all event, essential only for
potential converts, but an ongoing process, a day-by-day assent that would likely increase in depth and power
as doubt was explored and commitment was tested” (Youngdahl 1996, 573).

Stenhardtian Ethos

For Aristotle, “[There is persuasion] through character (ethos) whenever the speech is spoken in such a
way as to make the speaker worthy of credence; for we believe fair-minded people to a greater extent and more
quickly [than we do others], on all subjects in general and completely so in cases where there is not exact
knowledge but room for doubt” (Aristotle 2007, 38). The key point in Aristotelian rhetoric regarding the development
of the theory of ethos seems to be the statement “character is almost, so to speak, the most authoritative form of
persuasion” (Aristotle 2007, 39). Thus, if an orator succeeds in convincing his audience of his own moral virtue,
then he becomes trustworthy in the highest degree. With this opinion of the speaker, the audience will believe
everything they are told and, therefore, focus on the truth of the issue being discussed (Maftei 2011, 375). Even
though “Aristotle does not include in rhetorical ethos the authority that the speaker may possess due to position in
government or society, previous actions, reputation, or anything except what is actually said in the speech”
(Aristotle 2007, 39), for Isocrates, Cicero', and Quintilian, the social authority and reputation of the orator contribute
to his rhetorical ethos. “Is the power of speech, bound up with the authority and credibility of the orator, an integral
dimension of verbal exchange? Should ethos be considered as a purely language-related construction or as an
institutional position?” (Amossy 2001, 2). Ruth Amossy asks and proposes a re-examination of the contemporary
notion of rhetorical ethos, in which both the discursive ethos and the prior ethos (Amossy 2000, 94-96). contribute
to persuading the audience. A distinction is thus commonly drawn between prior or pre-existing ethos, defined as
what the audience already knows or believes about the speaker, and discursive ethos, which is constructed within
discourse through style, attitude, argumentation quality, and rapport with the audience. These two types of ethos
may converge or diverge, depending on whether the discursive construction of an image confirms or challenges
the audience’s preconceptions (Zafiu 2010, 28).

In the case of Nicolae Steinhardt, when we refer to his status as a church orator or pulpit preacher, it is
impossible to separate him from the various roles of his pre-existing ethos. The preacher Steinhardt “can only be
understood in the context of his life and concerns as a whole. He was at once a lawyer, writer, civic activist, political

' See Cicero, On the Orator: Books 1-2, Translated by E. W. Sutton, H. Rackham, Loeb Classical Library 348 (Cambridge, MA:
Harvard University Press, 1967), 327-329: “A potent factor in success, then, is for the characters, principles, conduct and course of
life, both of those who are to plead cases and of their clients, to be approved, and conversely those of their opponents condemned;
and for the feelings of the tribunal to be won over, as far as possible, to goodwill towards the advocate and the advocate’s client as
well. Now feelings are won over by a man’s merit, achievements or reputable life, qualifications easier to embellish, if only they are
real, than to fabricate where non-existent. But attributes useful in an advocate are a mild tone, a countenance expressive of modesty,
gentle language, and the faculty of seeming to be dealing reluctantly and under compulsion with something you are really anxious
to prove. It is very helpful to display the tokens of good-nature, kindness, calmness, loyalty and a disposition that is pleasing and
not grasping or covetous, and all the qualities belonging to men who are upright, unassuming and not given to haste, stubbornness,
strife or harshness, are powerful in winning goodwill, while the want of them estranges it from such as do not possess them;
accordingly the very opposites of these qualities must be ascribed to our opponents.”
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prisoner, monk, diligent librarian at Rohia, good advisor to hundreds of pilgrims, and benevolent mentor to young
theology students” (Gordon 2012, 19). He was “an erudite, refined intellectual” (Porumb 2024, XI), and “he
established himself as a prominent essayst of those time” (Porumb 2024, XVI).

In the exordium' of his thematic homily, The Renunciation of Chris, an ex-abrupto, the monk Nicolae
doubles his pre-existing ethos, demonstrating courage, openness, and honesty, but also seriousness regarding
the pastoral necessity of his words: “As is my custom and in keeping with my way of being, | will speak to you
today very openly and bluntly. This is even more so because the Gospel text of the day is not composed of kind,
comforting, and shy words, but is also written with harsh and very blunt words”) (Steinhardt 2008, 191).
Establishing a parallel between the orator’s words and the sacred word of Scripture enhances the orator’s authority
in the perception of the audience. Furthermore, this passage is an example of self-thematisation, in which the self-
definition of ethos serves as a pragmatic preface (Zafiu 2010, 30).

In the same homily, ethos manifests itself primarily through the epistemic and meta discursive self (Zafiu
2010, 30): “I consider it best that we read again, together, the Gospel text contained in the Gospel of Saint Matthew
the Apostle.”); “I find it hard to believe that the God of love could want us to be hostile towards one another. [
personally believe that today’s Gospel text should not be understood only according to what it seems to preach,
in other words, according to its strictly literal meaning. / believe it must be interpreted and understood in its deeper
meaning. And | suspect that its deep and edifying meaning is in accordance with Christian teaching: we should
love our wives, brothers, sisters, children, parents, and home”) (Steinhardt 2008, 193).

Recognized as a confessor and respected for his courage and moral integrity, the monk from Rohia
reinforces his pre-existing ethos in his discourse as he seeks to persuade the faithful of the necessity of publicly
professing the Christian faith: “...are words really that important? (...) | answer: yes, they are significant, yes, their
importance is overwhelming. (...) It is not enough to believe in your heart. We need a public declaration. It is not
just a matter of certain words and phrases, certain words and empty talk. Confessing with a loud voice is something
else; it is something completely different. It is the same as taking a stand, adopting a stance, revealing our inner
being, exposing ourselves openly and publicly, showing who and what we are, where we stand, what we believe
in, what we are looking for on this earth, what meaning we give to our presence on earth, how we define ourselves”)
(Steinhardt 2008, 196). In this way, “beyond the interpretation of the word of Scripture or the mixture of biblical
quotations and everyday human life”, Steinhardt’s homily was “a personal confession” (Gordon 2012, 21).

The discursive ethos continues by using complex modal and meta discursive first-person formulas,
marked by ceremonious caution — “There is, Christian brothers, a terrifying image, which I beg to evoke before
you. | confess that it offen comes to mind, that it haunts me, shaking me and terrifying me.” (“Exista, frati crestini,
o imagine infioratoare, cer voie sa o evoc inaintea dumneavoastra. Va marturisesc ca-mi vine adeseori in génd,
cd ma obsedeazd cutremurdndu-ma si ingrozindu-ma) (Steinhardt 2008, 198) — which continues also in the sermon
peroration: “This image haunts me, and | confess to you, beloved faithful, that / often pray to God that it will not be
so for me when | come to Judgment.” (“lmaginea aceasta ma obsedeaza si vd marturisesc, iubiti credinciosi, ca
adesea ma rog lui Dumnezeu sa nu fie asa si pentru mine cand voi veni la judecatd”) (Steinhardt 2008, 199).
Though not as explicit as in other parts, Steinhardt's ethos also comes through in his reference to informers as
“Judas’ friends, followers, and believers” (“prietenii, urmasii si credinciosii lui luda”) (Steinhardt 2008, 199); the
audience was aware that the monk they were listening to had been imprisoned precisely because he refused to
be a witness for the communist prosecution.

The second Steinhardtian sermon proposed for this analysis begins?2, like most Christian Orthodox
sermons, with the formulation “In the name of the Father and of the Son and of the Holy Ghost,” which precedes
the cultic or liturgical role, and serves a rhetorical function by establishing ethos and persuasion. The preacher
does not speak in a personal capacity but adheres to the ethos characteristic of the Christic discursive tradition,
as the apostolic and patristic traditions continue it (Rusu 2024, 148-149). Whereas clergymen preachers, such as
priests and bishops, acquire an indelible and pre-existing ethos through public ordination or “cheirotonia” (laying
on of hands), Nicolae Steinhardt, as a simple monk, symbolically assumes this ethos by publicly requesting and

' The established parts of discourse in classical rhetoric, according to the treatises of Aristotle and Cicero, are exordium, narratio,
confirmatio, refutatio, and peroratio. Quintilian also mentions other parts, such as divisio, propositio, and digressio.
2 The audio version includes this formulation and the address “Christian brothers,” both of which are absent from the text version in
the 2008 edition of the volume.
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receiving the blessing to preach. He accomplishes this through the invocation®: “Bless me, reverend father, that |
may say a few words of teaching!” (“Binecuvinteaza, preacuvioase parinte, ca sa rostesc un scurt cuvant de
invatatura!”), which is followed by the blessing pronounced at the altar: “Through the prayers of our Holy Fathers,
Lord Jesus Christ, Son of God, have mercy on us” (“Pentru rugaciunile Sfintilor Parintilor nostri, Doamne lisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ne pe noi”’) and the response “Amen!” (,Amin!”). According to the
testimonies of those who heard his sermons in person, the monk Nicolae always proceeded in the same way:
“After coming out in front of the iconostasis and sitting down next to the prepared tetrapod, he would ask the priest
on duty for his blessing to speak: To say a short word of teaching, bless us, reverend father (he always used this
formula.)” (Gordon 2012, 21).

In the Sermon on Orthodoxy Sunday (2), discursive ethos is evident through explicit subjectivity, as seen
in phrases such as “forgive me,” (“sa ma iertati”), “I remind you,” (“vé reamintesc”), and “| tell you” (,eu v-o spun”).
Additionally, the frequent use of the first-person plural in the conventional authorial form, accompanied by
declarative verbs (Zafiu 2010, 30), such as “it is right to speak,” (“se cuvine sa vorbim”), “let us specify,” (“sa
precizam”), “let us go a little further,” (“s& trecem putin”), “let us see,” (“s& vedem”), and “let us resume,” (“s&
reludam”), further demonstrates ethos. From a rhetorical perspective, the following Steinhardtian phrase is
significant because it demonstrates how ethos can extend the persuasive impact of logos and enhance overall
rhetorical effectiveness: “Here, Christian brothers, ends the argument of St. John Damascene, but / would like to
ask you, if you have a little patience, to allow me to say a few words of my own, personal words. Why do [ believe
that icons are not only good and useful? Why do | believe that they are also inevitable, that they are, so to speak,
akin to us, that they are part of our nature, why do they truly belong to man, why are they natural things for man?”
(“Aici, frati crestini, se incheie argumentarea Sféantului loan Damaschin, dar eu vreau sa va rog pe dumneavoastra,
dacé mai aveti putintica rabdare, sd-mi permitefi sa va spun si eu cateva cuvinte ale mele, personale. De ce cred
eu ca icoanele sunt nu numai bune si utile, de ce cred eu ca sunt si inevitabile, ca ele ne sunt noud, ca s& spun
asa, afine, ca fac parte din firea noastra, de ce ele intr-adevar ii apartin omului, de ce sunt lucruri firesti pentru
om”) (Steinhardt 2008, 557). In the peroration, the ethos is marked by ceremonious caution: “My advice, | daresay,
is...” (,Sfatul meu, indrdznesc sé vi-l dau, este...”) (Steinhardt 2008, 557).

In lieu of conclusions: What are Steindardt’s insights into ethos?

Upon closer inspection, the volume By Giving Thou Shalt Receive: Words of Faith is not only the primary
source for Steinhardt's ambon declamations that best circumscribe and fall within Aristotle’s triad of
persuasiveness but also illustrates the monk-scholar’s vision for crafting and delivering contemporary homilies.
Specific passages in this Steinhardtian volume, although they do not explicitly name ethos, may serve as important
references for specialists interested in the art of homiletic persuasion. The most fitting example is the following
discursive sequence from the Sermon on the Sunday before Great Lent (Predica in Duminica dinaintea Marelui
Post): “What is a sermon? Is it a lesson that, like a teacher in a classroom, a priest or monk gives, and parishioners,
like students, listen to? | don’t think so. A sermon is not only a “word of teaching”, but also a profession of faith by
the one who utters it, a confession that reveals his opinions, nature, and personality — Sermon on the Sunday
before Great Lent (Ce este predica? O lectie pe care, asemenea profesorului in clasa, preotul ori monahul o dé,
iar enoriagii, asemenea elevilor, o asculta? Cred ca nu. Predica nu este numai un “cuvant de invataturd”, ci si o
profesiune de credintd a celui ce o rosteste, 0 mérturisire a sa, care-i d& in vileag parerile, firea, personalitatea)
(Steinhardt 2008, 531).
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Abstract: This study examines the emergence and development of Christian universalism in late
eighteenth-century America through a comparative analysis of Elhanan Winchester and John
Murray, situating their activity within the broader framework of the “architecture of American
Christianity.” Rather than treating universalism as a marginal or isolated doctrine, the article argues
that it functioned as a significant theological and institutional force within a religious landscape
marked by pluralism, mobility, and the absence of centralized ecclesiastical authority. Focusing on
the interconnected themes of preaching, conflict, and organization, the study demonstrates that
the development of universalism followed two distinct but complementary trajectories. In
Philadelphia, Winchester’s universalism emerged within an established Baptist context, generating
intense doctrinal controversy and institutional rupture, while simultaneously producing a
sophisticated hermeneutical model that sought to reconcile biblical texts on judgment with those
affirming universal restoration. In contrast, Murray’s activity in New England illustrates a more
stable process of institutionalization, in which universalism, shaped by the theological influence of
James Relly, was articulated in a coherent Christological framework and successfully embedded
within newly formed religious communities. By comparing these two models, the article highlights
the dual dynamic through which universalism became a durable feature of American religious life:
as a polemical and exegetical challenge that redefined theological discourse, and as an organized
movement capable of sustaining communal identity and expansion. Ultimately, the study argues
that universalism played a constitutive role in shaping the architecture of American Christianity, not
by resolving the tension between divine justice and universal salvation, but by preserving and
intensifying it as a central theological question.

Keywords: Christian universalism, Elhanan Winchester, John Murray, American Christianity, New
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Abstract: Acest studiu examineaza emergenta si dezvoltarea universalismului crestin in America de la sfarsitul secolului al XVIlI-lea printr-o
analiza comparativa a lui Elhanan Winchester si John Murray, plasand activitatea lor in cadrul mai larg al ,arhitecturii crestinismului american”.
Tn loc sé trateze universalismul ca o doctrind marginald sau izolatd, articolul sustine ¢4 acesta a functionat ca o fortd teologica si institutionald
semnificativd intr-un peisaj religios caracterizat de pluralism, mobilitate si absenta unei autoritdti ecleziale centralizate. Concentréndu-se asupra
temelor interconectate ale predicii, conflictului si organizdrii, studiul aratd cd dezvoltarea universalismului a urmat doud traiectorii distincte,
dar complementare. In Philadelphia, universalismul lui Winchester apare in interiorul unui cadru baptist deja constituit, generand controverse
doctrinare intense si rupturi institutionale, dar, in acelasi timp, dand nastere unui model hermeneutic sofisticat, care incearcd sd reconcilieze
textele biblice despre judecatd cu cele care afirmi restaurarea universald. In contrast, activitatea lui Murray in New England ilustreaza un
proces mai stabil de institutionalizare, in care universalismul, modelat de influenta teologica a lui James Relly, este articulat intr-un cadru
cristologic coerent si integrat cu succes in comunitdti religioase nou formate. Prin compararea acestor doud modele, articolul evidentiaza
dinamica dubla prin care universalismul a devenit o prezentd durabild Tn viata religioasd americana: ca provocare polemica si exegetica, ce a
redefinit discursul teologic, si ca miscare organizatd, capabild s3 sustina identitatea comunitard si expansiunea. In cele din urm, studiul
argumenteazd cd universalismul a jucat un rol constitutiv in configurarea arhitecturii crestinismului american, nu prin rezolvarea tensiunii
dintre dreptatea divind si mantuirea universald, ci prin mentinerea si intensificarea acesteia ca intrebare teologica centrala.

Cuvinte-cheie: Universalism crestin, Elhanan Winchester, John Murray, Crestinism american, New England, Philadelphia.
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Introduction

In the history of Western Christianity, the doctrine of universal restoration, understood as the affirmation
of the final salvation of all beings, has consistently functioned as a limit-concept, situated at the intersection of
theological reflection and confessional conflict. Yet this polemical visibility has not been continuous; it was
preceded by a long period of relative “fertile silence” within the European context, during which the theme did not
disappear but circulated in marginal, mystical, or speculative forms, without generating major doctrinal
confrontations. lts explicit and conflictual rearticulation emerged with the outbreak of the Radical Reformation,
when the pluralization of scriptural interpretation and the contestation of traditional authority created the conditions
for the reappearance of universalism as a publicly debated and intensely disputed theological position. In this
sense, the context of late eighteenth-century America does not represent an isolated rupture, but rather a
continuation and amplification of these dynamics, providing one of the most fertile settings for the transformation
of the doctrine into a visible and influential religious movement. In this environment, characterized by geographic
mobility, confessional pluralism, and the weakening of traditional ecclesiastical authorities, the debate over the
nature of salvation and the ultimate destiny of the human person does not remain an abstract issue, but becomes
a central element of religious and cultural life, insofar as “arguing about hell has always been a great American
pastime.” , generated by the interaction between the evangelical imperatives of conversion and the diversity of
coexisting religious communities.

Within this framework, universalism should not be understood as a marginal or eccentric doctrine, but as
a coherent theological response to the internal tensions of Protestantism, particularly to the difficulty of reconciling
biblical affirmations concerning divine judgment with those regarding the universality of grace and reconciliation.
This also explains why the doctrine emerges simultaneously in multiple forms and contexts, without initially
developing into a unified system . Thus, the development of American universalism does not follow a single,
continuous line, but unfolds through the convergence of distinct trajectories, the most representative of which are
those associated with John Murray and Elhanan Winchester, two figures who, although they share the fundamental
conviction of universal restoration, differ significantly in their theological articulation, preaching strategies, and
forms of communal organization.

On the one hand, Murray represents a model of universalism that achieves relatively rapid institutional
consolidation, benefiting from the favorable conditions of the New England religious landscape and from his ability
to transform a controversial doctrine into an organized ecclesial movement, a process evident in the founding of
the first Universalist church in America and its subsequent expansion into other regions . Pe de alta parte,
Winchester ilustreaza un tip diferit de dezvoltare, in care universalismul apare initial ca o tensiune interna in cadrul
comunitatilor baptiste , generating major doctrinal conflicts and schisms, yet — precisely through this polemical
dimension — contributing to a more rigorous articulation of theological argumentation and to the expansion of the
debate on the nature of salvation within the public religious sphere .

This fundamental difference between the two cannot be reduced to a simple opposition between the
institutional and the polemical, but rather reflects two distinct ways of responding to the same underlying theological
problem, namely the relationship between divine justice and divine love, as well as the function of punishment
within the economy of salvation. While Murray tends to formulate universalism within a more stable and ecclesially
coherent framework, Winchester operates within existing tensions, forcing a reinterpretation of Scripture and a
redefinition of traditional theological categories, thereby transforming universalism from a mere doctrinal option
into a major hermeneutical challenge for his contemporaries.

Therefore, the aim of this study is to offer a comparative analysis of the contributions of Murray and
Winchester to the development of Christian universalism in early America, examining both the theological
differences between these two models and their impact on the institutional and cultural configuration of the
Universalist movement. Such an analysis allows not only for a more nuanced understanding of the beginnings of
American universalism, but also for highlighting the fact that this doctrine does not represent a marginal deviation
from the Christian tradition, but rather an expression of its internal tensions, tensions that continue to shape
theological debates to this day.

This comparative approach becomes all the more necessary given that the historiography of American
universalism has often tended either to privilege the institutional dimension, associated especially with the figure
of John Murray, or to treat universalism as merely a doctrinal deviation within other Protestant traditions, without
giving sufficient attention to the way in which it functioned as a catalyst for theological reflection and religious
transformation. In reality, the development of universalism must be understood as a complex process in which
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ideas circulate between Europe and America , between Baptist, Pietist, and Nonconformist milieus, and in which
preaching, print culture, and geographic mobility together contribute to the formation of a religious culture in which
dispute becomes a constitutive element .

In this sense, the contribution of Elhanan Winchester acquires particular significance, as he not only
adopts existing ideas but introduces them into already structured communities, thereby provoking a direct
confrontation between universalism and the traditional theology of eternal punishment, a confrontation which, as
contemporary sources indicate, was perceived as a genuine crisis, capable of “carving a deep fissure in the
Philadelphia meeting” and to transform a local dispute into a far-reaching debate on the nature of salvation.

On the other hand, the activity of John Murray highlights the way in which the same doctrine can be
integrated into a more stable framework, where the emphasis falls not on the internal conflict of an existing
community, but on the construction of a new religious identity, adapted to the specific conditions of emerging
American society, where social mobility and the absence of a central ecclesiastical authority favor the emergence
of new forms of confessional organization .

Therefore, the comparative analysis of the two figures does not aim merely to highlight biographical or
doctrinal differences, but has as its primary objective the understanding of how Christian universalism takes shape
both as a response to a fundamental theological problem, namely the relationship between judgment and
restoration, and as a product of a specific historical context, in which interpretive diversity and the dynamics of
religious communities make possible the emergence of alternative solutions.

The study will proceed by first examining the origins and formative contexts of universalism in the case of
the two authors, in order to highlight the differences in religious experience and theological influences that shaped
their trajectories. It will then offer a comparative analysis of the doctrinal structures they propose, with particular
attention to the ways in which each interprets Scripture and redefines the function of punishment within the
economy of salvation. Finally, it will assess the impact of their activity on the development of universalism in
America, from both an institutional and a cultural perspective, in order to evaluate to what extent this doctrine may
be understood not merely as a historical episode, but as a lasting expression of an unresolved theological debate.

The Preaching and Activity of Elhanan Winchester

The activity of Elhanan Winchester must be understood as a synthesis of revivalist preaching, theological
reflection, and missionary mobility, within a religious context marked by an intense circulation of ideas and a
particular sensitivity to the problem of salvation. This explains why his impact was not confined to a single
community, but spread rapidly both in America and in the British context . From the early period of his activity,
Elhanan Winchester stands out for a style of preaching deeply shaped by the evangelical experience of conversion,
in which the affective dimension and the direct appeal to the listeners’ conscience are combined with a remarkable
rhetorical ability . This helps explain his success within revivalist movements and his capacity to attract large and
diverse audiences .

Inits initial phase, the preaching of Elhanan Winchester fits within the traditional evangelical pattern, being
oriented toward the call to repentance and emphasizing the gravity of sin and the necessity of personal conversion
. However, this orientation undergoes a gradual transformation with his adoption of the doctrine of universal
restoration, at which point his discourse begins to integrate more and more explicitly the idea of God's universal
love and the reconciling finality of the divine plan. At the same time, he does not abandon the biblical language of
judgment, which gives his preaching a distinctive theological tension.

This transformation becomes especially visible during the period spent in Philadelphia , where Elhanan
Winchester, serving as pastor of an influential Baptist congregation, gradually introduced universalist ideas into his
preaching, provoking strong reactions from fellow ministers and congregants. The doctrine of universal restoration
was perceived as a direct threat to the traditional teaching on eternal damnation; contemporary sources indicate
that his preaching was considered sufficiently destabilizing as to “carry away a great part of the Church in error.”
This led to the convening of a council of ministers to mediate the doctrinal conflict and, ultimately, to a schism
within the community.

Following this rupture, the activity of Elhanan Winchester acquires a new dimension, as, together with his
followers, he contributes to the formation of a distinct community, the Society of Universal Baptists , within which
universalism is no longer a contested position but becomes the very foundation of preaching and religious life,
allowing Elhanan Winchester to develop his theological discourse in a more systematic and coherent manner, free
from the constraints imposed by his former confessional framework. In this context, his preaching is characterized
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by a constant effort to integrate seemingly contradictory biblical texts into a unified vision of salvation, insisting that
divine judgment does not contradict, but rather serves, the ultimate purpose of universal restoration.

In addition to his pastoral activity, Elhanan Winchester also stands out for his intense missionary mobility,
undertaking numerous preaching journeys both in America and in England. This contributed to the spread of his
ideas across a wide geographical area and to the formation of a network of supporters of universalism. In England,
he did not found a new denomination, but rather acted as a propagator of an already existing doctrine, preaching
in various Nonconformist congregations and attracting large audiences, especially in London, where his gatherings
often reached several hundred people, an indication of the British religious milieu’s receptivity to his message .

This activity is also supported by an important editorial dimension, as Elhanan Winchester published
numerous theological works, the most influential of which is The Universal Restoration (1788) , in which Elhanan
Winchester systematizes his argument in favor of universal restoration, as well as in other writings devoted to the
interpretation of prophecy or to the defense of the doctrine against its critics. Moreover, the launch of The
Universalist's Miscellany in collaboration with Thomas Teulon represents an important step in consolidating an
intellectual and religious network around universalism, extending the impact of his preaching through the medium
of print..

A defining aspect of Elhanan Winchester’s activity is his attitude toward controversy. Although involved in
major theological disputes, he consistently shows a reluctance toward aggressive polemics, insisting on the need
to treat opponents with respect and to avoid turning doctrinal debate into personal conflict. This lends his preaching
a distinct ethical dimension and helps explain how his universalism was able to attract supporters from diverse
backgrounds.

Overall, the preaching and activity of Elhanan Winchester can be characterized as profoundly dynamic
and transformative, in that they not only convey a doctrine but also provoke a reconfiguration of how the
relationships between judgment, grace, and the ultimate purpose of salvation are understood. In this way, he
contributed to the transformation of universalism from a marginal idea into a significant presence within the late
eighteenth-century Anglo-American religious landscape.

Elhanan Winchester’s return to America in 1794 coincides with a significant opening of the religious
landscape, in which universalism begins to gain acceptance in various circles and to develop as an organized
movement . Studies of its subsequent development show that universalism expanded from New England
westward, being shaped by population migration and adapted to new social conditions. n Indiana and lowa , for
example, stable institutional structures begin to emerge, including churches and regional organizations, as well as
other communities along the East Coast of the United States, largely due to the preaching and activity of John
Murray , which confirms the transformation of Christian universalism into a lasting religious tradition .

This development shows that universalism did not remain a marginal doctrine, but became a significant
component of the American religious landscape, even though it continued to be perceived as theologically
problematic . At the same time, modern historiography has emphasized that universalism was long neglected by
scholars, despite its impact on the development of American Christianity .

The Preaching and Activity of John Murray

The activity of John Murray must be understood within the broader framework of the religious
transformations taking place in the eighteenth-century Atlantic world, where geographic mobility, the weakening of
traditional ecclesiastical authorities, and confessional pluralism created the conditions necessary for the
emergence and consolidation of new forms of religious organization. Among these, universalism occupies a
distinct place through its capacity to transform a controversial doctrine into a stable institutional movement.

John Murray's personal crisis, marked by the death of his wife and their child, significant financial losses,
declining health, imprisonment for debt, and even episodes of suicidal thoughts, played a decisive role in his
decision to leave England around 1770 . John Murray’s trajectory, marked by conflict and marginalization in the
British context, takes a new direction with his arrival in America, where a far more fluid religious environment allows
him to exercise freely his vocation as a preacher and to build around himself a community of followers. This process
is facilitated by what modern studies describe as a combination of mobility and rhetorical skill, insofar as
“geographic mobility and sermonic skill enabled maverick clerics to overcome professional penalties,” thus giving
him the opportunity to transform marginality into a form of alternative authority .

John Murray’s preaching is distinguished by a strong emphasis on the Christological dimension of
salvation, in which the idea of the universal representation of humanity in Christ, inherited from James Relly, plays
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a central role , This occupies a central place, leading to the formulation of a form of universalism that is less
dependent on a progressive process of restoration and more oriented toward affirming an already accomplished
theological fact, namely, the inclusion of all humanity within the economy of salvation through the work of Christ.
This orientation gives John Murray’s discourse an immediate doctrinal coherence and makes it easier to integrate
into a stable communal framework.

Murray rejected the idea that human beings could be punished even temporarily. For him, any post-
mortem punishment would imply a denial of the efficacy of Christ's sacrifice. Because of this view, John Murray
not only came into conflict with his contemporaries but also generated internal disputes within the universalist
movement itself. The issue of post-mortem punishment thus became the principal point of divergence between
him and other universalists .

A key moment in the activity of John Murray is the founding, in 1779, of the first organized Universalist
church in America , at Gloucester, an event that marks the transition from itinerant preaching to institutionalization
and that would have lasting consequences for the development of American universalism, insofar as this
community became the nucleus of a religious tradition that would later expand into other regions.

In 1786, the Universalists of Gloucester successfully challenged the right of the state to levy taxes in
support of the established church. In contrast to the case of Elhanan Winchester, where universalism generates
conflicts and ruptures within existing structures, John Murray operates within a more permissive framework, in
which he is able to build new communities without provoking the same internal tensions. This helps explain why
his activity is less marked by polemic and more oriented toward consolidation and organization, contributing to the
establishment of durable institutional forms of universalism.

The impact of his activity, however, extends beyond the limits of a single community, as his followers,
especially from New England, become carriers of the universalist tradition in the process of westward migration,
contributing to the spread of this doctrine into territories such as Ohio and Indiana , where the subsequent
development of universalism is closely linked to the initial influence of John Murray’s circle. In this sense, John
Murray can be regarded not only as an influential preacher but also as a decisive factor in transforming
universalism into an organized religious movement, capable of surviving and developing beyond the initial context
in which it emerged. This significantly distinguishes him from other contemporary figures, including Elhanan
Winchester, whose activity, although intense and influential, remained less stable from an institutional point of view.

The Comparative Theology of Universalism: Elhanan Winchester and John Murray

The comparison of the theologies of Elhanan Winchester and John Murray highlights the existence of two
distinct models of Christian universalism which, although converging in affirming the ultimate restoration of all,
differ significantly in terms of argumentative structure, biblical hermeneutics, and the understanding of the
relationship between judgment and salvation.

In the case of Elhanan Winchester, universalism is the result of an integrative biblical hermeneutic that
seeks to hold together both the reality of judgment and the universality of salvation, reinterpreting punishment as
a corrective and temporary process, integrated into a broader divine plan of restoration. This allows him to employ
both texts concerning condemnation and those concerning universal reconciliation without reducing them to mere
metaphors or subordinating one set to the other. Such an approach leads to a dynamic model of salvation history,
in which final restoration is the result of a progressive process.

By contrast, the universalism of John Murray is characterized by a stronger emphasis on the ontological
and Christological dimension of salvation, where the focus lies on the fact that Christ, as the representative of
humanity, has already accomplished salvation for all . Thus, the central issue is no longer whether salvation will
occur, but how it is recognized and lived out at the individual level. This perspective reduces the importance of a
restorative process and minimizes the role of punishment as a necessary stage, giving his theology a more
affirmative and less tension-filled character .

In America, congregations stemming from John Murray attempted to collaborate with those founded by
Elhanan Winchester, but the relationship was never easy. Murray considered Jakob Boéhme to be “full of
unintelligible jargon,” and he wrote about Winchester:

“[He] is full of the ideas of William Law and, consequently, preaches purgatorial satisfaction. According to
these gentlemen, every man must ultimately be his own Savior! If | myself must suffer as much as is necessary to
satisfy divine justice, how is or how can Jesus Christ be my Savior? If this purgatorial doctrine is true, then the
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ministry of reconciliation entrusted to the apostles must be false... In fact, I know of no people further from authentic
Christianity than such universalists” .

The difference between the two models can also be formulated in terms of theological emphasis: if
Elhanan Winchesterdevelops a hermeneutical universalism, concerned with reconciling biblical texts and
integrating scriptural tensions , John Murray, by contrast, proposes a Christological universalism, centered on the
universal efficacy of Christ's work, which leads to two different ways of understanding the relationship between
judgment and grace.

This difference has direct consequences for how universalism is perceived and transmitted: the theology
of Elhanan Winchester, being more complex and tension-filled, stimulates debate and controversy, whereas the
theology of John Murray, being more unified and affirmative, facilitates communal organization and institutional
stability. This explains why the two, although upholding the same fundamental doctrine, play different roles in the
development of American universalism .

Therefore, the comparative analysis shows that Christian universalism in early America cannot be
reduced to a single doctrinal form, but must be understood as a field of tensions and theological variations, within
which the contributions of Elhanan Winchester and John Murray represent two complementary yet distinct
directions of the same unresolved theological debate.

Conclusion

The comparative analysis conducted in this study confirms that Christian universalism in early America
cannot be reduced either to a merely marginal doctrine or to a unified theological construction, but must be
understood as a field of tensions in which religious experience, exegetical reflection, and institutional dynamics
constantly interact, generating distinct forms of articulating the same fundamental intuition regarding universal
restoration. More specifically, the examination of the preaching and activity of Elhanan Winchester and John
Murray has shown that the differences between them are not accidental, but derive directly from the different ways
in which each arrived at universalism and from the contexts in which they were compelled to defend and transmit
it.

Thus, in the case of Winchester, universalism emerges as the result of an internal tension between the
evangelical experience of conversion and the theological constraints of the Calvinist framework, a tension that
develops into an explicit hermeneutical crisis when confronted with European universalist literature and ultimately
leads to a systematic reinterpretation of Scripture. This genesis explains why his preaching takes on a polemical
and integrative character, seeking to hold together both the reality of judgment and the universality of salvation,
and also why his activity in Philadelphia produces a profound institutional rupture, described by contemporaries
as severe enough to “carry away a great part of the Church in error”, transforming universalism from a theological
hypothesis into an urgent communal issue.

By contrast, Murray’s trajectory shows that universalism can be articulated and transmitted in a more
stable manner when it is adopted as an already formed theological system and integrated into a context favorable
to institutional development . The influence of James Relly provided him from the outset with a coherent doctrinal
framework, while the American religious environment, characterized by mobility and the absence of a central
ecclesiastical authority, allowed him to build new communities without generating the same internal tensions
encountered by Winchester. In this sense, Murray’s ability to capitalize on mobility and rhetorical skill in order to
consolidate his authority, in a context in which “geographic mobility and sermonic skill enabled maverick clerics to
overcome professional penalties,” helps explain his success in institutionalizing universalism and transforming it
into a lasting religious tradition.

The result of this comparison is therefore the identification of two complementary models for the
development of universalism: one conflictual and hermeneutical, represented by Winchester, in which the doctrine
asserts itself through confrontation and debate within existing structures, and another institutional and
organizational, represented by Murray, in which the same doctrine is stabilized and expanded through the creation
of new communities and ecclesial structures. These two models do not exclude one another, but rather
complement each other, since universalism could not have become a significant religious movement without both
the critical and polemical dimension that tests and refines its theological content, and the institutional dimension
that ensures its continuity and diffusion.

Moreover, situating these observations within the broader context of the American religious landscape
highlights the fact that the success of universalism cannot be separated from the specific historical conditions of
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late eighteenth century America, where confessional pluralism and competition among communities encouraged
the emergence of alternative interpretations of Scripture and transformed theological disputes into a constitutive
element of religious life. In this sense, the conflict in Philadelphia, described as a deep fissure within the Baptist
community, is not an exception, but a symptom of a religious culture in which debate over the nature of salvation
was both inevitable and necessary.

Finally, what emerges from this analysis is that Christian universalism, as expressed in the activity of
Elhanan Winchester and John Murray, does not offer a definitive solution to the problem of the relationship between
judgment and restoration, but rather keeps this problem open, compelling theology to continually confront the
tension between divine justice and divine love. It is precisely this capacity to sustain the debate without reducing
it to a simplified formula that explains why universalism does not belong exclusively to the past, but continues to
represent a relevant theological challenge, confirming its character as an ongoing and unresolved theological
dispute.
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article argues that the central challenge of the digital age lies not in information scarcity but in the
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transformation, the article introduces the concept of epistemic entropy, understood as the
progressive degradation of the interpretive and justificatory relations that sustain knowledge. In
response, it develops the notion of epistemic resilience as the capacity of an informational
environment to preserve the conditions necessary for evaluation, correction, and shared
understanding. The article concludes that safeguarding knowledge in the digital era requires not
only protecting truth claims but also sustaining the informational infrastructures that make
meaning, interpretation, and epistemic orientation possible.

Keywords: Infosphere, epistemic resilience, epistemic entropy, meaning, digital knowledge,
philosophy of information.

REZUMAT: Extinderea infrastructurilor digitale a transformat accesul la informatie la o scard fard precedent. Cu toate acestea,
disponibilitatea tot mai mare a informaiei nu a fost insotitd de o crestere corespunzdtoare a capacitdiii de orientare, infelegere sau
stabilitate epistemicd. Articolul sustine c¢d provocarea centrald a epocii digitale nu consta in insuficienta informatiei, ci in fragilizarea
conditiilor care permit informatiei sa dobandeascd semnificatie si sa se transforme in cunoastere. Pornind de la cadrele teoretice
dezvoltate de Luciano Floridi si Byung-Chul Han, textul analizeazd modul in care accelerarea, recontextualizarea si organizarea
infrastructurald a vizibilitatii influenteaza procesele prin care informatia este interpretatd si validatd. Pentru a descrie aceastd
transformare, articolul introduce conceptul de entropie epistemicd, inteles ca degradarea progresiva a relatiilor interpretative si
justificative care sustin cunoasterea. Ca raspuns, dezvoltd notiunea de rezilienta epistemicd, definitd ca capacitatea unui mediu
informational de a conserva conditiile necesare evaludrii, corectarii si construirii unei intelegeri comune. Concluzia articolului este cd
protejarea cunoasterii in era digitala presupune nu doar apdrarea adevdrului, ci si sustinerea infrastructurilor informationale care fac
posibila semnificatia, interpretarea si orientarea epistemica.

CUVINTE-CHEIE: infosferd, rezilientd epistemica, entropie epistemicd, semnificatie, cunoastere digitald, filosofia informatiei.

Introducere

Niciodaté accesul la informatie nu a fost mai extins, iar infrastructurile care sustin producerea, circulatia
si procesarea acesteia nu au fost mai dezvoltate. in pofida acestui context, abundenta informationala nu rezolva
problema orientdrii intr-o lume tot mai dependentd de procese complexe de selectie, contextualizare si
interpretare. Acest context obliga la reconsiderarea unor presupozitii care au insotit mult timp reflectia asupra
cunoasterii. Daca informatia a fost analizatd in mod traditional prin raportare la continutul sau si la conditiile in
care acesta poate fi considerat adevérat sau justificat, dezvoltarea mediilor digitale atrage atentia asupra unui
nivel diferit: mediul in interiorul caruia informatia circuld, este selectatd si dobandeste relevantd. Nu doar
informatiile se modifica, ci si arhitectura relatiilor care le confera vizibilitate, semnificatie si autoritate. In acest
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sens, Floridi observa ca tehnologiile informationale ,au devenit forte de mediu, antropologice, sociale si
interpretative. Ele creeaza si modeleaza realitétile noastre intelectuale si fizice, ne schimba modul in care ne
intelegem pe noi insine, modifica felul in care ne raportdm unii la altii si la noi insine si transforma modul in care
interpretam lumea, iar toate acestea in mod profund si neincetat”.

Aceastd transformare poate fi inteleasa si in raport cu observatiile formulate de Jean-Frangois Lyotard
privind modificarea conditiilor de legitimare a cunoasterii. Daca postmodernitatea este caracterizata printr-o
,neincredere fatad de metanaratiuni” , dificultatea nu priveste exclusiv continutul cunoasterii, ci si stabilitatea
criteriilor prin care aceasta este validata. In acest context, problema nu mai este identificarea unui fundament
universal al adevarului, ci mentinerea unor conditii care permit evaluarea si compararea afirmatiilor in interiorul
unor cadre interpretative aflate in continua transformare.

Aceasta aplecare devine necesaré deoarece dificultatea nu apare intotdeauna la nivelul continuturilor
individuale. O informatie poate fi corecta si totusi incapabild sa producé orientare atunci cand este absorbita
intr-un flux |nformat|onal caracterizat prin accelerare fragmentare contextuala si concurentd permanenta pentru
atentie. in astfel de conditii, interogatia priveste posibilitatea mentinerii unor cadre relativ stabile de interpretare
in interiorul carora mformatla s& poata fi evaluatd, comparata si mtegrata intr-un proces coerent de intelegere.

Limitele abundentei informationale: accelerare si dezorientare

Reconflgurarea spatlulw informational contemporan este insofita frecvent de convingerea ca
extinderea accesului la informatie favonzeaza in mod aproape natural, extinderea cunoasterii. Tn mod implicit,
interpretari asociate conditiei dlgltale continua s trateze informatia si cunoasterea ca termeni aflati intr-o relatie
aproape proportionald. O asemenea perspectiva devine dificil de sustinut intr-un mediu in care proliferarea
informatiei coexistd cu provocari tot mai vizibile de orientare, interpretare si stabilizare a sensului. Cresterea
volumului informational nu produce, prin ea insési, o lume mai inteligibila. Informatla poate fi acumulatd, stocats
si transmisa aproape nelimitat. Intr-un registru dlstlnct sensul ramane tributar relatnlor care permit integrarea
|nforma;|e| intr-un orizont de semnificatie. Din acest motiv, extinderea informatiei dlsponlblle nu produce automat
o reducere a incertitudinii si nici nu conduce, prin ea insasi, la consolidarea cunoasterii. Sensul nu rezulté din
simpla prezentd a informatiei, ci din posibilitatea articuldrii unor raporturi de semnificatie suficient de stabile.

Vulnerabilitatea apare atunci cand sporirea informatiei nu mai este insotita de consolidarea reperelor
care fac posibild interpretarea ei. intr-un mediu caracterizat prin accelerare si reorganizarea permanenta a
relevantei, informatiile nu inceteaza sa circule. insa, ceea ce devine mai instabil este cadrul in interiorul caruia
acestea pot fi puse in relatie, evaluate si integrate intr-o imagine coerenta a realitatii. Dificultatea devine vizibila
la nivelul conditiilor care permit evaluarea relevantei informatiei in raport cu alte informatii, experiente si forme
de cunoastere. Observatia lui Luciano Floridi potrivit céreia ,cea mai mare parte — aproape tot, desi nu in
intregime — din sensul pe care il putem conferi vietilor noastre se datoreaza activitatilor de producere a sensului
ale milioanelor de alti oameni” ofera un punct de plecare relevant pentru intelegerea fragilitatii sensului in mediul
informational contemporan. Sensul nu este produs in izolare si nici nu poate fi redus la simpla prezenta a
informatiei. El se constituie in interiorul unor cadre comune de intelegere, prin limbajele pe care le mostenim,
prin interpretarile pe care le impartasim si prin experientele care dobandesc semnificatie in raport cu ceilalti. Din
acest motiv, fragilizarea conditiilor care sustin aceste procese nu afecteaza doar circulatia informatiei, ci insasi
posibilitatea mentinerii unor repere comune de intelegere.

Fragilitatea acestor repere comune poate fi analizata si prin raportare la relatia dintre cunoastere si
mecanismele care ii confera autoritate. Michel Foucault observa ca producerea si sustinerea cunoasterii nu pot
fi desprinse de practicile si institutiile care fi asigura legitimitatea. In acest sens, Foucault afirmé c& a urmarit s&
faca ,vizibila articularea constantd care exista intre putere si cunoastere” , subliniind faptul cé exercitarea puterii
genereaza, conserva si reorganizeaza permanent forme de cunoastere. Din aceasta perspectiva, dificultatea nu
priveste exclusiv existenta informatiei, ci si conditiile prin care anumite informatii dobandesc relevantd, vizibilitate
si credibilitate Tn spatiul public. O asemenea interpretare este compatibild cu observatia lui Floridi potrivit careia
informatia semantica presupune date bine formate, semnificative si adevarate, in timp ce cunoasterea depinde
de procesele prin care aceste informatii sunt integrate si justificate intr-un context inteligibil.

Tn masura in care mediile digitale reorganizeaza aceste conditii, ele influenteaza indirect si procesele
prin care cunoasterea este stabilizata, recunoscuta si integrata in experienta colectiva.

Aceastd interpretare devine cu atat mai relevantd intr-un mediu in care procesele de producere si
circulatie a informatiei se desfasoara cu o vitezd fara precedent. Informatile sunt extrase din contexte,
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redistribuite si reintegrate continuu in configuratii interpretative diferite, fara ca aceste mutatii sa fie intotdeauna
insotite de mecanisme capabile s& conserve continuitatea semnificatiilor. In asemenea conditii, miza nu rezida
exclusiv in evaluarea unor informatii particulare, ci in mentinerea conditiilor care fac posibila intelegerea lor intr-
un orizont comun de semnificatie. Provocarea devine astfel una a stabilitatii interpretative. O comunitate poate
dispune de cantitati considerabile de informatie si poate intdmpina totusi dificultdti in articularea unor cadre
comune de semnificatie deoarece procesele prin care aceasta este contextualizata, comparata si evaluata sunt
supuse unei presiuni permanente generate de accelerarea fluxurilor informationale. Tn aceste conditii,
provocarea consta in a pastra conditiile care permit transformarea acesteia intr-o experienta inteligibila.

Dificultatea devine mai evidenta daca este raportata la transformarile structurale descrise de Luciano
Floridi prin conceptul de ,hyperistorie”. Acesta desemneaza etapa in care functionarea societatilor devine
dependenta de infrastructuri informationale complexe, capabile s& stocheze, proceseze si redistribuie
permanent date.

Tntr-un asemenea context, informatia nu mai reprezinta doar un continut care circula intre indivizi, ci o
componenta constitutiva a mediului in care activitatile economice, administrative si sociale devin posibile.
Aceasta transformare poate fi interpretatd si prin raportare la analiza societétii in retea, unde fluxurile
informationale dobandesc un rol structural in organizarea relatiilor sociale, economice si institutionale.
Vulnerabilitatile informationale nu afecteazd astfel exclusiv accesul la informatie, ci pot influenta insési
stabilitatea mecanismelor prin care sensul si cunoasterea sunt produse si mentinute.

Din aceasta perspectiva, raportul dintre informatie si temporalitate devine esential pentru intelegerea
conditiei digitale contemporane. Acestea sunt conditiile in care observatia lui Byung-Chul Han potrivit careia
,oamenii sunt prizonieri ai informatiei” subliniaza existenta unei transforméri care depaseste simpla crestere a
volumului informational. Miza nu rezida in lipsa informatiei, ci in dificultatea de a o integra intr-o experienta
suficient de coerentd pentru a sustine orientarea. Dificultatea orientdrii este amplificatd si de transformérile
produse de procesele contemporane de dataficare. Dupa cum observa José van Dijck, dezvoltarea
ecosistemelor digitale este insotitd de o incredere crescanda in capacitatea colectarii si procesérii datelor de a
descrie si anticipa comportamentele umane. Tn mod similar, Annika Richterich atrage atentia asupra rolului
actorilor tehnologici care controleaza volume considerabile de date si influenteaza modul in care acestea sunt
integrate n algoritmi capabili s determine vizibilitatea informatiilor. in aceste conditii, dificultatea nu priveste
doar accesul la informatie, ci si criteriile prin care relevanta informationala este stabilitd si distribuita in mediul
digital. Problema este amplificata de faptul ca accesul la informatie este mediat de mecanisme de personalizare
care tind sa privilegieze continuturile compatibile cu preferintele si comportamentele anterioare ale utilizatorilor.
Tn aceste conditii, diversitatea perspectivelor disponibile poate fi redusd chiar in contextul unei abundente
informationale fara precedent.

Informatiile se succed, se actualizeazd si se reconfigureaza intr-un ritm care depaseste adesea
procesele prin care acestea pot fi contextualizate si evaluate si acumularea informatiei poate coexista cu slabirea
continuitatilor interpretative care fac posibila intelegerea.

in analiza sa, Byung-Chul Han observa ca ,rationalitatea are nevoie de timp... in societatea
informationala pur si simplu nu avem timp pentru abordari rationale.” Acest diagnostic nu trebuie interpretat ca
unul subsumat disparitiei rationalitétii, ci ca o reflectie asupra fragilizérii conditiilor care o fac posibil3. intelegerea
presupune revenire, comparatie, contextualizare si evaluare criticd. Atunci cand reactia imediaté devine norma
dominants a raportarii la informatie, timpul necesar sedimentérii interpretative tinde s fie comprimat. In aceeasi
directie, Han observa ca ,ne lasam prea afectati de informatiile ce se succed rapid. Afectele sunt mai rapide
decét rationalitatea.” Interpretarea atrage atentia asupra unei asimetrii caracteristice mediului digital. Daca
reflectia presupune timp, comparatie si distanta critica, reactia afectivd opereaza aproape instantaneu. Tntr-un
mediu in care informatiile concureaza permanent pentru atentie, vizibilitatea tinde sa fie favorizata in detrimentul
argumentarii, iar intensitatea reactiei poate deveni mai influenta decat consistenta justificarii. Miza nu rezida intr-
o opozitie simpla intre emotie si ratiune, ci in transformarea conditiilor care fac posibil exercitiul judecétii.

Tn aceste conditii, provocarea nu priveste doar evaluarea informatiei, ci si posibilitatea acumularii unei
experiente cognitive coerente. Exercitiul intelegerii reclama un ritm diferit de cel al circulatiei informatiei,
deoarece evaluarea si reflectia nu pot fi reduse la reactia imediata. Mediul digital nu suspenda aceste procese,
dar le supune unei presiuni constante generate de ritmul accelerat al productiei si circulatiei informationale. in
masura in care atentia este orientatd continuu cétre actualizare, se amplifica gradul de dificultate subsumat
conservarii relatiilor dintre informatiile noi si experientele deja constituite. Accelerarea devine relevanta deoarece
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modificd raportul dintre timpul necesar reflectiei si ritmul in care informatia este pusa in circulatie. in aceste
conditii, dificultatea nu consta doar in evaluarea informatiilor disponibile, ci si in pastrarea unei distante critice
suficiente pentru formularea judecétii.

Infosfera si fragilizarea conditiilor interpretarii

Provocérile sus-mentionate nu pot fi explicate exclusiv prin raportare la comportamentul indivizilor sau
la caracteristicile unor informatii particulare. Ele conduc catre o transformare mai profunda, in care miza nu mai
este informatia considerata izolat, ci ansamblul conditiilor care ii confera vizibilitate, relevanta si posibilitatea de
a fiintegrata intr-un proces de intelegere. Tocmai aceasta deplasare explica importanta conceptului de infosfera
in filosofia informatiei. Luciano Floridi observa ca ,suntem martorii unei re-ontologizari a lumii” formulare care
nu marcheaza doar o simpla schimbare tehnologica, ci, mai degrabd, o transformare a conditiilor fundamentale
ale existentei si interactiunii umane. Dezvoltarea tehnologiilor informationale modificd mediul in interiorul céruia
activitatile sociale, cognitive si culturale se desfasoar, fara a se limita la addugarea unor instrumente noi unei
realitati deja constituite. Acestea sunt conditiile in care informatia inceteaza s& mai apara ca un element exterior
experientei si devine parte constitutiva a cadrului in care experienta insasi este organizata si inteleasa.
Transformarea este vizibila intr-un context in care tehnologiile informatiei si comunicatiilor modifica simultan
modul in care indivizii interactioneaza, proceseaza informatia si construiesc experienta cotidiana, estompéand
progresiv delimitérile dintre spatiul fizic si cel digital.

Aceastd transformare este surprinsd si de afirmatia Iui Floridi potrivit caruia suntem ,organisme
informationale printre alte entitati informationale.” Miza unei asemenea afirmatii depaseste formularea unei noi
definitii a subiectului uman. Ea indica faptul c& procesele de cunoastere nu mai pot fi analizate independent de
mediul informational care le face posibile, dat fiind faptul ca relatia dintre individ si informatie nu este una externa,
ci una constitutiva, desfasurata in interiorul unei infrastructuri informationale care influenteaza atat selectia, cat
si si interpretarea continuturilor disponibile. O consecinta importantd a acestei transforméri este faptul ca
relevanta nu mai poate fi inteleasé exclusiv ca o proprietate a informatiei in sine. In interiorul infosferei, ceea ce
apare ca relevant depinde de infrastructurile care organizeazd accesul si conexiunile dintre informatii. O
informatie poate exista fard sa devina relevantd, dup& cum o informatie marginald poate dobandi o vizibilitate
disproportionata in functie de modul in care este integrata in fluxurile informationale.

Importanta acestui cadru deriva din faptul ca procesele de cunoastere sunt intotdeauna dependente de
mediul in care au loc. Informatiile sunt permanent selectate, ierarhizate si conectate prin mecanisme care
influenteaza ceea ce devine accesibil atentiei si ceea ce raméne periferic. Din acest motiv, interogatia privind
cunoasterea nu mai poate fi limitata la continuturile informationale considerate izolat. Ea trebuie extinsa catre
conditiile infrastructurale care participa la configurarea relevantei si a vizibilitatii. Infosfera nu reprezintd doar
mediul in care informatia circuld, ci si cadrul care influenteaza ceea ce poate deveni inteligibil, semnificativ si
demn de atentie, sens in care infosfera functioneaza ca un mediu al producerii relevantei. Daca sensul depinde
de existenta unor continuitati interpretative relativ stabile intre informatie si experientd, atunci modificarea
mediului care organizeazd aceste relatii devine inevitabil relevanta pentru analiza cunoasterii. Miza nu priveste
doar ceea ce stim, intrucat conditiile in interiorul carora ceva poate deveni inteligibil, relevant si susceptibil de a
fi integrat intr-o lume comuna de semnificatii dobandeste o pondere semnificativa.

Entropia epistemica si degradarea relatiilor de sens

Diagnosticul formulat de Byung-Chul Han, conform céruia ,astdzi suntem bine informati dar
dezorientat” surprinde nu doar un paradox al culturii digitale, ci si o transformare a conditiilor in care
cunoasterea poate fi stabilizatd. Preocuparea nu rezidd exclusiv in raportul dintre adevar si eroare, ci in
modificarea mecanismelor care permit evaluarea si integrarea informatiei intr-un proces coerent de intelegere.

Prin urmare, conceptul de entropie epistemica nu desemneaza simpla proliferare a erorii sau a
incertitudinii. Termenul este utilizat aici pentru a desemna pierderea progresiva a coerentei si stabilitatii relatiilor
care sustin procesele de validare si interpretare. Tn acest sens, conceptul este utilizat intr-o acceptiune atat
descriptiva, cat si normativa deopotrivd, deoarece indica degradarea unor conditii epistemice si necesitatea
conservarii lor. Nucleul entropiei epistemice vizeaza degradarea mecanismelor prin care informatia poate fi
evaluatd, justificata si integratd intr-un proces coerent de intelegere. Entropia epistemicd apare atunci cand
slabesc conditiile care permit recunoasterea relevantei, verificarea afirmatiilor si mentinerea unei continuitati
interpretative suficiente pentru sustinerea cunoasterii. Vulnerabilitatea nu priveste exclusiv continuturile
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informationale, ci infrastructura epistemica in interiorul careia acestea circula si dobandesc semnificatie. Pornind
de la premisa cé erorile, interpretarile concurente si dezacordurile au insotit intotdeauna dezvoltarea cunoasterii,
entropia epistemica nu trebuie confundata cu existenta informatiilor false. Specificul mediului digital priveste
reconfigurarea conditiilor in interiorul carora informatiile dobandesc credibilitate, sunt puse sub semnul intrebérii
si pot fi corectate. O comunitate poate conviefui cu incertitudinea si chiar cu eroarea atét timp cat dispune de
mecanisme capabile sa distinga intre afirmatii mai bine sau mai slab justificate. Fragilitatea apare atunci cand
aceste mecanisme incep sa isi piarda stabilitatea, iar criteriile care permit evaluarea informatiei devin ele insele
contestate, fragmentate sau opace. Din acest motiv, entropia epistemica nu descrie o proprietate a continuturilor
informationale, ci o transformare a mediului in care acestea circuld. Ea devine vizibild atunci cdnd mecanismele
de contextualizare si validare se fragmenteaza intr-o asemenea masura incat procesul validarii nu mai poate
functiona cu aceeasi eficients. n asemenea situatii, vulnerabilitatea nu rezida in lipsa informatiei, ci in
proliferarea unor contexte concurente care fac tot mai dificila stabilirea relevantei, identificarea surselor credibile
si integrarea informatiilor intr-un cadru coerent de intelegere. Tn aceste conditii, ceea ce ajunge sé fie cunoscut
nu depinde exclusiv de existenta informatiei, ci si de mecanismele care fi determina accesibilitatea, circulatia si
pozitionarea n raport cu alte informatii. Vulnerabilitatea apare atat la nivelul informatiilor considerate individual,
cat si la nivelul arhitecturii care organizeaza ceea ce devine vizibil, relevant si susceptibil de a fi integrat intr-un
proces de cunoastere. Nu informatia dispare, ci continuitatile care permit transformarea ei in cunoastere.
Aceasta dificultate este amplificata de faptul ca mediile digitale contemporane nu se limiteaza la distribuirea
informatiei, ci participd activ la selectia si ordonarea acesteia. Yuval Noah Harari observa ca& puterea
contemporana este tot mai stréns legaté de capacitatea de a colecta, procesa si corela volume uriase de date.
Tn aceste conditii, provocarea nu priveste doar accesul la informatie, ci si capacitatea indivizilor de a ntelege
criteriile prin care informatia este filtrata, prioritizata si integraté in procesele de decizie. Aceeasi informatie poate
circula succesiv prin contexte diferite si poate sustine interpretéri incompatibile fara ca informatia insasi sé se
modifice. Nu adevarul inceteaza s& existe, ci devine mai dificil de recunoscut intr-un mediu caracterizat prin
accelerare, fragmentare si concurenta permanenta pentru atentie. Daca dificultatea fundamentala nu consta in
insuficienta informatiei, atunci nici raspunsul nu poate fi cautat exclusiv in producerea unei cantitati mai mari de
informatie. Aceasta problema poate fi raportata si la digitalizare, inteleasa de J. Scott Brennen si Daniel Kreiss
ca ,0 modalitate de reorganizare a multor domenii ale vietii sociale in jurul infrastructurii digitale si media de
comunicatii”. O crestere a volumului informational nu garanteaza, prin ea insasi, consolidarea cunoasterii pentru
c&, in anumite conditii, ea poate contribui chiar la amplificarea vulnerabilitétilor de orientare, prin multiplicarea
solicitarilor concurente adresate atentiei si prin sl&birea continuitétilor interpretative care sustin intelegerea. Miza
devine astfel una cu valente de arhitectura epistemica: cum pot fi conservate conditiile care permit stabilizarea
sensului intr-un mediu informational caracterizat de schimbare permanenta? Formulata astfel, intrebarea nu
priveste exclusiv viitorul cunoasterii, ci si viitorul capacitatii colective de orientare. In masura in care sensul este
produs prin procese de interpretare distribuite social, degradarea conditiilor care sustin aceste procese
afecteaza simultan cunoasterea, deliberarea si posibilitatea construirii unor repere comune. Entropia epistemica
nu descrie doar o vulnerabilitate a mediului informational, ci si o vulnerabilitate a spatiului comun de intelegere
care face posibila coordonarea sociald. Tocmai de aceea, problema rezilientei epistemice devine relevanta nu
doar pentru filosofia informatiei, ci si pentru reflectia asupra conditiilor care permit mentinerea unei lumi comune
de semnificatii.

Rezilienta epistemica si conservarea conditiilor cunoasterii

Entropia epistemica devine relevanta in masura in care afecteaza criteriile care fac posibila evaluarea
informatiei. Vulnerabilitatea nu rezida exclusiv in existenta afirmatiilor false, ci in slabirea capacitatii de a distinge
intre grade diferite de justificare. Din aceasta perspectiva, raspunsul la entropia epistemica nu poate consta intr-
o simpla crestere a volumului informational si nici intr-o multiplicare a mecanismelor de verificare. O societate
poate dispune simultan de informatii corecte, de experti si de institutii de validare si poate intdmpina totusi
dificultdti de orientare atunci cand relatiile care sustin increderea, contextualizarea si evaluarea critica isi pierd
stabilitatea.

Tn acest context, notiunea de rezilientd epistemica capata o importantd centrald. Ea poate fi inteleasa
ca capacitatea unui mediu informational de a conserva functionalitatea mecanismelor prin care informatia este
evaluatd, justificata si integrata intr-un proces coerent de intelegere, chiar in conditii de presiune informationala,
accelerare sau perturbare deliberatd. Rezilienta epistemica nu presupune eliminarea incertitudinii si nici
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imposibilitatea erorii. Dimpotriva, ea descrie capacitatea unui sistem de a continua sa distinga intre afirmatii
concurente, de a corecta erorile si de a mentine criterii relativ stabile de validare in pofida schimbarii permanente
a mediului informational.

Importanta acestor mecanisme devine mai clard daca distingem intre date, informatie si cunoastere.
Dupa cum observa Russell L. Ackoff, datele sunt ,simboluri care reprezintd proprietatile obiectelor si
evenimentelor”, insa valoarea lor cognitiva apare doar atunci cand sunt organizate si interpretate. Din aceasta
perspectiva, dificultatea specifica mediului digital nu consta in lipsa datelor, ci in posibilitatea transformérii lor in
informatii relevante si, ulterior, Tn forme de cunoastere capabile s& sustina orientarea si intelegerea. Cresterea
volumului informational nu garanteaza prin ea insasi consolidarea cunoasterii, in mésura in care procesele de
selectie, contextualizare si evaluare ramén vulnerabile la fragmentare si dezorganizare.

Este o perspectiva care deplaseaza accentul de la continuturile individuale cétre infrastructurile care
sustin practicile cunoasterii. O asemenea deplasare a atentiei catre infrastructurile cunoasterii poate fi pusa in
dialog cu observatia formulaté de Nicholas Rescher potrivit céreia ,existd un motiv intemeiat pentru care noi,
oamenii, cutm cunoasterea — acesta este destinul nostru evolutiv’ . Tn acest context, transformarile mediului
informational nu elimina orientarea cétre cunoastere, ci modifica structurile prin care aceasta este sustinuta si
transmisa. in acelasi timp, Andrew Feenberg atrage atentia asupra faptului ca tehnologia nu constituie un simplu
instrument neutru, ci participa la configurarea conditiilor in care experienta, comunicarea si interpretarea devin
posibile. Din aceasta perspectiva, rezilienta epistemica presupune nu doar conservarea unor criterii de validare,
ci si mentinerea functionalitatii mediilor care permit exercitarea acestor criterii.

Aceasta reconsiderare este importanta deoarece limitele mediului digital nu apar exclusiv la nivelul
informatiilor individuale. O informatie poate fi exacta si totusi incapabila s& produca orientare dacé este absorbita
intr-un mediu caracterizat prin fragmentare contextuald si concurenté permanenté pentru atentie. in mod similar,
existenta unor informatii false nu conduce automat la degradarea cunoasterii atat timp cét existd mecanisme
capabile sa le identifice, sa le contextualizeze si sa le corecteze. Din acest motiv, rezilienta epistemica nu poate
fi redusd la fragilitatea adevarului factual, intrucat priveste capacitatea de mentinere a proceselor prin care
adevarul poate fi recunoscut si justificat. Tn aceasta perspectiv, memoria devine una dintre componentele
esentiale ale rezilientei epistemice. Aceastd observatie devine cu atat mai relevantd intr-un context in care
procesele cognitive sunt tot mai frecvent sustinute de infrastructuri tehnice. N. Katherine Hayles aratd ca
activitatile cognitive contemporane nu mai pot fi intelese exclusiv prin raportare la constiinta individuala, intrucét
acestea se desfasoara in interactiune permanentd cu sisteme tehnice capabile sa stocheze, proceseze si
redistribuie informatii. Tn aceste conditii, rezilienta epistemica nu depinde doar de competentele indivizilor, ci si
de stabilitatea mediilor informationale in interiorul carora procesele de interpretare, corectie si validare pot
continua sa functioneze coerent.

Cunoasterea nu se constituie exclusiv prin acumularea informatiei noi, ci si prin posibilitatea raportarii
acesteia la experiente, interpretari si corectii anterioare. Atunci cand informatiile circuld fard istoricul
modificarilor, fara posibilitatea urmaririi surselor si fara mecanisme de mentinere a contextului, continuitatea
procesului epistemic este fragilizatd. O comunitate care pierde capacitatea de a reconstitui traseul prin care o
afirmatie a fost formulata, contestatd si eventual corectata pierde simultan si o parte a capacitatii sale de
intelegere. Rezilienta epistemica presupune, prin urmare, existenta unor forme de memorie publica capabile s&
conserve nu doar informatiile, ci si istoricul justificarilor si al corectiilor. De aici rezultd ca trasabilitatea informatiei
dobandeste o relevanté care depaseste simpla verificare factuala. In acelasi timp, trasabilitatea nu priveste
exclusiv identificarea sursei initiale a unei informatii. Ea presupune si posibilitatea reconstruirii relatiilor prin care
o informatie a fost preluatd, reinterpretatd si integrata in contexte succesive. In absenta acestei continuitati,
evaluarea risca s& fie redusa la reactia fata de continuturi izolate, fara acces la procesele care le-au conferit
semnificatie si relevanta. Din acest motiv, trasabilitatea functioneazd ca un mecanism de conservare a
contextului, nu doar ca instrument de verificare. ntr-un mediu caracterizat prin redistribuire permanentd si
recontextualizare continud, posibilitatea identificarii originii unei informatii devine o conditie a evalurii sale. Nu
orice informatie trebuie acceptata sau respinsa exclusiv in functie de sursa sa, insa imposibilitatea reconstruirii
traseului informational reduce capacitatea evaluarii critice. In masura in care mediul digital faciliteazd
desprinderea informatiei de contextul producerii sale, rezilienta epistemica presupune dezvoltarea unor
mecanisme care s& permita reconectarea informatiei la contextul din care provine.

In aceeasi logica, rezilienta epistemica presupune si pastrarea vizibilitatii proceselor de justificare. In
mediul digital, informatiile circula frecvent fara ca traseele justificative care le sustin s& beneficieze de aceeasi
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vizibilitate. Astfel apare o asimetrie intre concluzii si procesele de argumentare care au facut posibila formularea
lor. In masura in care justificarile devin mai putin vizibile decét concluziile, evaluarea criticé tinde sa fie inlocuita
de reactii bazate pe familiaritate sau popularitate. Dificultatea apare atunci cand concluziile circuld independent
de traseele justificative care le-au facut posibile. Pe masura ce argumentele, sursele si procedurile de validare
devin mai putin vizibile, evaluarea critica este inlocuita treptat de criterii legate de vizibilitate, familiaritate sau
circulatie. in aceste conditii, autoritatea unei afirmatii risca s& depinda mai mult de expunerea sa publica decat
de soliditatea justificarilor pe care se intemeiaza. Din perspectiva rezilientei epistemice, mentinerea accesului
la traseele justificative devine la fel de importanta precum accesul la informatia insasi. O comunitate capabila
s& reconstituie sursele, argumentele si procedurile prin care o afirmatie a fost formulaté dispune de resurse mai
solide pentru evaluare si autocorectie decat o comunitate expusa exclusiv la concluzii desprinse de contextul
producerii lor.

O alta dimensiune importantd a rezilientei epistemice priveste capacitatea de autocorectie a mediului
informational. In mod traditional, dezvoltarea cunoasterii nu a depins de eliminarea completd a erorii, ci de
existenta unor mecanisme care permit identificarea si corectarea acesteia. Progresul cunoasterii este posibil
tocmai deoarece afirmatiile, interpretarile si ipotezele rdman deschise reevaludrii. Astfel, vulnerabilitatea nu
apare atunci cand erorile exista, ci atunci cand mediul informational Tsi pierde capacitatea de a le integra intr-un
proces de revizuire si invatare colectiva. Aceasta reflectie este relevantd deoarece viteza caracteristicd mediului
digital favorizeaza adesea circulatia informatiei noi, dar nu si vizibilitatea corectiilor ulterioare. Retractrile,
clarificérile sau reevaluérile beneficiaza rareori de aceeasi atentie precum informatiile initiale. In asemenea
conditii, memoria publica risca s& devina asimetrica: informatiile circuld rapid, Tn timp ce procesele de corectie
ramén fragmentare si insuficient vizibile. Din acest motiv, rezilienta epistemica presupune existenta unor
mecanisme care s conserve nu doar informatia si justificarile sale, ci si istoricul revizuirilor prin care aceasta a
fost evaluata si eventual corectata.

Un alt element important este raportul dintre viteza si reflectie. In asemenea conditii, rezilienta
epistemica presupune existenta unor forme de ,frictiune epistemica”, adica a unor mecanisme care incetinesc
suficient procesele de circulatie si validare pentru a permite contextualizarea si reflectia. Notiunea nu
desemneaza restrictionarea accesului la informatie si nici controlul continuturilor, ci introducerea unor conditii
care favorizeaza evaluarea inaintea reactiei. Din aceasta perspectivd, viteza nu reprezinta intotdeauna un
avantaj epistemic. Exista situatii in care sustinerea posibilitétii intelegerii depinde tocmai de existenta unor
intervale temporale care permit comparatia, verificarea si deliberarea. Rezilienta epistemica presupune, de
asemenea, mentinerea pluralitatii interpretative fara transformarea acesteia in fragmentare ireconciliabila.
Diversitatea perspectivelor constituie o resursa esentiala a cunoasterii, insa aceasta diversitate isi pierde functia
epistemica atunci c&nd nu mai exista criterii comune care sa permita dialogul si evaluarea reciproca. Accentul
cade pe imposibilitatea construirii unor spatii comune de validare, nu doar pe existenta dezacordului. Din acest
motiv, rezilienta epistemica nu urmareste eliminarea pluralismului, ¢i conservarea conditiilor care permit
transformarea diferentei de perspectiva intr-o resursa cognitiva si nu intr-o sursa de dezintegrare interpretativa.
Tn acest sens, rezilienta epistemicd poate fi inteleasa si ca o capacitate de absorbtie a incertitudinii. Orice
comunitate se confrunta inevitabil cu informatii incomplete, interpretari concurente si situatii in care consensul
nu poate fi atins imediat. Vulnerabilitatea apare nu din existenta acestor forme de incertitudine, ci din
incapacitatea de a le integra fara degradarea criteriilor de validare. Un mediu epistemic rezilient nu elimina
dezacordul, ci impiedica transformarea acestuia intr-o fragmentare care face imposibila evaluarea reciproca.

Acest argument este relevant deoarece mediul digital este frecvent descris prin opozitia dintre
certitudine si incertitudine, adevar si eroare, informatie si dezinformare. In realitate, procesele de cunoastere se
desfasoaré adesea in zone intermediare, caracterizate prin ambiguitate, revizuire si corectie progresiva. Din
acest motiv, rezilienta epistemica nu trebuie inteleasd ca o strategie de eliminare a incertitudinii, ci ca o
capacitate de a mentine functionale mecanismele prin care incertitudinea poate fi exploratd, redusa sau
transformata in cunoastere. Privita astfel, rezilienta epistemica nu apare ca o proprietate a indivizilor izolati, ci
ca o caracteristicd emergentd a mediului informational. Ea depinde simultan de institutii, infrastructuri digitale,
practici sociale si mecanisme culturale de validare. Aceasta dependentd de infrastructuri devine cu atat mai
relevanta cu cat procesele contemporane de selectie si organizare a informatiei implica participarea unor
sisteme tehnice care influenteaza accesibilitatea si relevanta continuturilor informationale.

Capacitatea unei comunitati de a conserva criterii de evaluare, de a mentine memoria coreciilor si de
a sustine continuitatea interpretativa devine la fel de importantd precum capacitatea de a produce informatie
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noud. Intr-o lume caracterizata prin conectivitate permanenta si accelerare informational3, intrebarea esentiald
nu mai priveste accesul la informatie, ci mecanismele prin care aceasta poate fi integrata intr-un proces de
cunoastere.

Tn acest sens, rezilienta epistemica poate fi inteleasé drept contraponderea normativa a entropiei
epistemice. Daca entropia descrie degradarea structurilor de validare care sustin orientarea si justificarea,
rezilienta desemneazé capacitatea conservarii acestor relatii in conditii de schimbare continud. Ea nu promite
eliminarea incertitudinii si nici restabilirea unor forme ideale de consens. Functia sa esentiala este aceea de a
mentine posibilitatea orientérii si intelegerii intr-un mediu in care complexitatea informationalé se afla in continua
crestere. Din aceasta perspectiva, apararea cunoasterii in era digitald nu inseamna doar protejarea adevarului,
ci si perpetuarea infrastructurilor care fac posibila recunoasterea lui.

Concluzii

Reflectia dezvoltatd in acest articol porneste de la un paradox al epocii digitale: cresterea volumului
informational nu conduce automat la consolidarea cunoasterii. Dimpotriva, experienta cotidiand a mediului digital
sugereaza ca abundenta informationala poate coexista cu forme accentuate de dezorientare, incertitudine si
dificultate interpretativd. O asemenea constatare invita la reconsiderarea unor presupozitii care au orientat
traditional reflectia asupra cunoasterii. Dincolo de intrebarile privind adevarul, justificarea sau validitatea
informatiei, devin relevante conditiile infrastructurale care permit informatiei sa fie integrata intr-un proces de
cunoastere. Multe dintre vulnerabilitatile asociate epocii digitale isi au originea dincolo de continuturile
informationale propriu-zise. Ele trebuie intelese in raport cu transforméarile mediului informational care
configureaza accesul, relevanta si interpretarea informatiei. Din aceasta perspectivd, miza nu mai este
cantitatea informatiei disponibile, ci stabilitatea relatiilor prin care aceasta poate fi integrata intr-un proces de
cunoastere. Din aceastd perspectiva, conceptul de entropie epistemica devine relevant pentru intelegerea
proceselor prin care conditiile validarii si integrarii informatiei si pierd stabilitatea.

Entropia epistemica descrie slabirea capacitatii unui mediu informational de a sustine procese credibile
de evaluare, contestare si revizuire. in aceste conditii, dificultatea nu rezidd in simpla existentd a erorii, ci in
pierderea reperelor care permit recunoasterea diferentelor dintre afirmatiile mai bine si mai slab justificate.

Tn acest context, rezilienta epistemica apare ca raspuns normativ la procesele de degradare descrise
prin conceptul de entropie epistemica. Rezilienta epistemicd nu reprezintd capacitatea de a elimina
incertitudinea si nici promisiunea unui consens universal, intrucdt presupune capacitatea unui mediu
informational de a conserva functionalitatea mecanismelor prin care informatia poate fi contextualizatd, evaluata
si corectata. in acest sens, rezilienta epistemica nu este o proprietate exclusiv individuala, ci una sistemicé,
dependenta de institutii, infrastructuri digitale, practici sociale si forme colective de validare. O implicatie
importantd a acestei perspective este faptul c& apararea cunoasterii nu poate fi redusé la corectarea
continuturilor problematice. Tn masura in care dificultdtile analizate au o dimensiune infrastructural,
raspunsurile trebuie cautate la acelasi nivel. Memoria publica, trasabilitatea informatiei, transparenta
mecanismelor de selectie si sustinerea posibilitatii deliberarii devin elemente esentiale ale unei arhitecturi
informationale orientate spre sustinerea cunoasterii.

Tn cele din urma, implicatiile depasesc cu mult dimensiunea tehnologica: in masura in care sensul este
rezultatul unor procese colective de interpretare, vulnerabilizarea acestor procese afecteaza atat posibilitatea
cunoasterii, cat si capacitatea unei comunitati de a mentine repere comune de intelegere si judecatd. Din
aceasta perspectiva, provocarea fundamentald a epocii digitale nu constd in gestionarea unei cantitati mai mari
de informatie, ci in conservarea cadrului in interiorul céruia informatia poate ramane inteligibila, relevanté si
justificabil3. Tntr-o infosfer caracterizata de schimbare continu, apararea cunoasterii nu poate fi separata de
apararea infrastructurilor care o fac posibila. Tocmai aici se afla, probabil, una dintre cele mai importante tensiuni
filosofice ale prezentului: nu doar sa intelegem modul in care informatia transforma lumea, ci si sa identificam
conditiile prin care lumea poate raméne inteligibild in interiorul propriei sale transformari.
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Abstract. Romanian cultural figures from the 19th century campaigned in unison for the unity of
the language as a sine qua non condition for achieving the ideal of national unity. In their
conception, the history of the nation is equivalent to the history of the language, the linguistic
instrument being assigned an eminently political function, so that the destiny of the nation is
identified with that of the language (David 1980, 13). The press constituted the terrain in which
discussions took place between scholars of the time animated by the valorization of the culture of
the language in conditioning the general state of the nation: “the language of a nation reworks upon
its spirit” (Barit 1842, 8). One of the topics presented in publications from Transylvania and beyond
was the establishment of a higher court, society or academy, to decide on language matters.
Keywords: Romanian Academy, press, unity, culture, discussion.

Rezumat: Personalitatile culturale romanesti din sec. al XIX-lea militau la unison pentru unitatea limbii ca o conditie sine qua non
pentru realizarea idealului unitatii nationale. In conceptia lor, istoria natiunii echivaleaza cu istoria limbii, instrumentului lingvistic
atribuindu-se o functie eminamente politicd, astfel incat destinul natiunii este identificat cu cel al limbii (David 1980, 13). Presa a
constituit terenul in care au avut loc discutiile dintre carturarii vremii animati de valorificarea culturii limbii in conditionarea starii
generale a natiunii: ,limba unei natii relucreaza asupra duhului ei” (Barit 1842, 8). Unul dintre subiectele prezentate in publicatiile din
Transilvania si nu numai a fost infiinarea unei instante superioare, societdti sau academii, care sd decida in materie de limba.
Cuvinte-cheie: Academia Roménd, presd, unitate, culturd, discutie.

Introducere

Incercari de infiintare a Academiei Romane se constata inca din sec. al XVI-lea, in Tara Romaneasca si
Moldova, eforturi concretizate in urmatorii ani prin organizarea Academiilor domnesti de la Bucuresti (1688) si lasi
(1707), centre care vor deveni, in seolul al XIX-lea, primele universitati din Romania.

Se dorea insa o Societate romaneasca dupa modelul celor din Europa occidentala, formata din
personalitti eminente ale vietii intelectuale, centru al promovarii creatiei literare si stiintifice. Tn acest sens au
aparut Societatile literare sau culturale in Brasov (1821), Bucuresti (1844), Sibiu (1861), Cernauti (1862).

Societatea Literard Romand, fondata in 1866, reprezintéd rodul succesului societatilor literare din cele
patru provincii romanesti. In anul urmator isi schimb& numele in Societatea Academica Romana, ce isi propunea,
printre altele, elaborarea unui dictionar si al unui glosar al limbii romane. In 1879 Societatea Academicd Romana
a fost declarata, printr-o lege speciald, institut national, sub numele de Academia Romana - ,persoana morala si
independenta in toate lucrarile, de orice naturd” (https://acad.rofinstitutia/istoric.html). Totodata, ea si-a largit sfera
de activitate constituindu-se cu scopul de a lucra la propagarea limbii si a stiintei intre roméni, n trei sectiuni:
literara-filologica, istorico-arheologica si a stiintelor naturale (Sturdza 1891, 8).

Simbol al spiritualitétii nationale, centru al cercetarii stiintifice fundamentale roménesti, Academia Roména
a reprezentat si reprezinta astazi un simbol al unitatii nationale. in mod cu totul remarcabil, Regulamentul sau de
intemeiere prevedea un numar de 21 de membri din toate regiunile locuite de romani, adicd Moldova, Muntenia,
Transilvania, Banat, Maramures, Bucovina, Basarabia si Macedonia, realizand astfel o prima unitate natjionala a
tuturor romanilor. (Gh. Duca 2016, 10).

113


mailto:anca.david@ulbsibiu.ro

EON 7 (2) 2026

Tn articolul de fata prezint discutiile intelectualilor vremii consemnate in principalele publicatii transilvanene
din sec. al XIX-lea cu privire la necesitatea infiintarii Academiei Roméne, ca for national de normare a limbii roméne
si studiul istoriei poporului romén, avand ca obiective elaborarea gramaticii limbii romane, stabilirea ortografiei,
realizarea dictionarului romén si elaborarea tratatului de istorie a roménilor, precum si publicarea unor valoroase
colectii de documente referitoare la istoria nationald. Aceasté misiune este specificata in decretul de fondare a
Societatji Literare Roméane din 1/13 aprilie 1866 si va ramane o indatorire constanta a Academiei Roméane.

Opinii diferite ale publicistilor cu privire la menirea Academiei

Crearea unei societati literare sau a unei academii, alcatuite din reprezentantii tuturor romanilor, a
constituit criteriul Tn functie de care avea sa se infaptuiasca opera de unificare a limbii literare. Necesitatea
infiintdrii unei societatj literare sau a unei academii este argumentata diferit, in periodicele ardelene. Pentru G.
Sion, acest deziderat ar putea constitui cheia rezolvarii haosului lingvistic din acea perioada: ,0 asemenea
autoritate numai, lucrind un dictionar analitic si critic, concursuri si premiuri pentru gramatici si carj filologice, va
putea pune in rinduiald anarhia literilor in care ne invaluim* (G.S. 1860, 91). In acceptiunea Iui G. I. Munteanu,
unitatea limbii constituie factorul determinant, care impune existenta unui for autorizat: ,Exprim numai necesitatea
conditionata de unitatea limbii ca descoperirile, ameliorarile facinde pe cimpul ortografiei de un individ sau altul sa
nu se impuna publicului sub auctoritatea individuale, ci sa se astearna mai intii la Asociatiunea literara spre
cercetare $i aprobare si numai dupa ce se va adopta de Asociatjune acea ameliorare sa iese... in publicul literar
spre intrebuintare” (G.l.Munteanu 1862, 239).

Presa epocii consemneaza, de asemenea, indemnuri cu privire la infiintarea unei instante superioare,
care sa decida in materie de limba. C. Viisoreanu considera ca unirea opiniilor si unitatea limbii ar trebui sa
constituie obiectivele unei asemenea institutji: ,Rog si pe Domnii literati roméani...sa binevoiasca a mai face din
cind in cind adunante literarii in care sa se mai dezbata ideile fiecaruia din Dumnealor; caci este stiut ca prin
frecarea ideilor contrarii de multe ori sare scinteia veritéfii, care sper c&-i va uni‘(C. Viisoreanu 1846, 333).
Adresandu-se autoritatilor politice, G. Sion reclama constituirea unei academii literare, asemenea altor {ari
civilizate: ,Guvernul cata sa fundeze o institutiune asemanata cu institutiunile acele cunoscute, care in lumea
civilizata organiza literele, stiintele si artele; o academie compusa din barbatj competenti eruditi“ (G.S. 1860, 91).

Stiri despre lucrarile din cadrul Academiei

Revista Familia reproduce din ziarul bucurestean Romanulu articolul ,Societatea literaria romana.
Sedintia cea dintéia”, in care sunt prezentate luarile de cuvant, desfasurarea sedintei, cu intonarea de doua ori a
imnului national, la inceputul si sférsitul ei. Primul presedinte al academiei, lon Helaide Radulescu, in discursul
sau a definit limba, ,deosebitele ei alterari, modificari, perfectiuni si decadente, din toate punctele de vedere” (xxx
1867, 397).

Stiri despre activitatea, ,compozitia“, statutele, atributiile Societafii Academice au aparut in toate
publicatiile analizate. in acest sens, T. Cipariu face cunoscute publicului atat cele trei sectiuni ale acestui for,
literara-filologica, istorica-arheologica si de stiinte naturale, cat si atributiile departamentului lingvistic: ,a cultiva, a
curati, a regula, a inavuti si a perfectiuna limb’a romana

(subl.n.); organiseza misiuni lexicografice pentru compunerea unui Dictionariu romanu, catu se
pote mai completu si mai rationale, asia in catu se pota fi dereptariulu limbei; incuragieza si
premieza opure filologice si altele de valore literaria“ (T. Cipariu 1867, 166).

La rubrica ,Literatura si arte”, redactorii revistei Familia prezinta noile regulamente si legi ale Academiei
Roméne. Articolul al doilea din lege prevede: ,Academia Roméana are de scop cultura limbei i a istoriei nationale,
a literelor, a sciintelor si frumdselor arte” (xxx 1896, 214), iar menirea sectjunii literare este de a dezbate ,diversele
cestiuni literare si limbistice, mai ales cu cele destinate a cultiva limba romana, precum si cu cestiunile de bele-
arte; ea face publicatjuni critice i organiséza misiuni lexicografice pentru compunerea unui dictionar roman care
sa pota fi dreptarul limbei* (xxx 1896, 214). La randul ei, revista Transilvania prezinta statutele institutiei literare,
sectiunile, personalul, averea, anumite dispozitii generale si rapoarte anuale (xxx 1881, 56).

In cadrul Adunarii generale a Asociatjunii transilvane de la Hateg, din 4/16 august 1891, Zaharia Boiu
evidentiazd activitatea celei mai inalte institutii culturale romanesti, Academia Romana. In opinia sa, idealul
cultivarii limbii ,a datu nascere nobileloru insotiri, de cari ne bucuramu astadi noi aici, ear altj frafi ai nostri fia-
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carele in cercelu seu, si in fine toti dimpreuna la sorele celu mare alu Academiei romane. Ca si candu toti Romanii
de pretotindeni aru fi simfitu spontaneu, fara impulsu din afara, ca in limba nostra viueza si se manifesteza sufletulu
celu mare alu poporului nostrul* (Boiu 1891, 322). Prelegerea continua cu prezentarea realizarilor lingvistice ale
forului academic, incluzand o lista cu titlurile finantate si publicate de Academie, toate concretizate sub dezideratul
cultivarii limbii. Peste patru ani, acelasi autor afirma, din nou, rolul esentjal jucat de Academia Roméana in cultivarea
limbii si culturii noastre, devenind ,forulu, in care se stergu diferintele si pre totj i cuprinde unitatea limbei si culturei”
(Boiu 1894, 66).

Zaharia Boiu scoate in evidentad semnificatia aparitiei, mentinerii si dezvoltdrii centrelor culturale
romanesti, din a doua jumatate a secolului al XIX-lea, in garantarea unui destin spiritual fericit poporului roméan:
LAstfelu vedem pe la inceputulu jumetatii a doua a seculului nostru resarind ca din paméntu in scurte intervaluri
trei, patru societati culturale, in diferite parti locuite de poporulu nostru: in Transilvania, Ungaria $i Bucovina, cari
in nobild emulatiune tindu a crea poporului roménu o sorte mai bund, unu venitoriu mai fericitu* (Boiu 1894, 65-
66).

Articolul Maretiu scopu alu Associatiunei Transilvane contine prelegerea preotului greco-catolic Ladislau
Popu Chechisianulu, cu privire la obiectivele fixate si concretizate de ,acestu foculariu spiritualu creatu de poporulu
romanu la initiativa individuala a celoru mai meritosi barbati ai sei“ (Chechisianulu 1887, 22). Autorul
concluzioneaza ca: ,dela inceputulu activitatii sale forte multu a facutu pentru luminarea spirituala a poporului
nostru si pentru progresarea prosperitatii materiale intre romani“ (Chechisianulu 1887, 22).

Dar, nu intotdeauna, preocuparile si realizérile concrete ale Academiei au fost consemnate pe un ton
laudativ. Dimpotriva, intr-un articol aparut in Transilvania, redactia reproseaza Academiei Roméane faptul ca nu a
acordat o suficienta atentie problematicii unitatji limbii romane literare: ,Unitatea limbei literare romane, acest mare
si vital interes natjonal al elementului nostru, atét dincoace cét si dincolo de Carpatj, nici pe departe nu se bucura
de atentjunea ce o reclama importanta lui. [...]... Academia Roméana, infiinfatd anume pentru a servi desvoltarea
limbei romane, nu a sciut sa se achite de aceasta principala datorie, si activitatea ce a desvoltat-o pe acest teren
de preste trei decenii, a remas departe inderetrul asteptarilor ce se legasera de infiintarea ei*(xxx 1899, 69). Se
constata, din nefericire, ca s-a realizat prea pufin in ceea ce priveste ,conservarea unitaji in desvoltarea limbei
literare a Romanilor si ca exista divergente acute in ,desvoltarea limbei literare din diferite tinuturi, - divergente
cari continuand vor trebui sa aibe urmari grave pentru unitatea culturald a poporului roman*“ (xxx 1899,69).

in acelasi timp, insa, redactorul Transilvaniei apara activitatea Academiei, atunci cand este criticatd de
reprezentantji directiei Junimii de la lagi, pe care fi intreaba retoric: , Au presentatu ei pe mes’a natiunei unu
dictionariu completu alu limbei nostre, pentru ca se pota dice in cunoscintia de lucru: acesta singuru este care
merita a fi tiparitu pe spesele tierei si altulu nici-decumu? (...) Cate studie etnographice si de ce valore au facutu
Societatea Junimea?* (xxx 1876, 87). Tn privinta obiectiilor aduse de intelectualii ieseni, cu referire la limba
intrebuintatd de societate, redactia riposteaza, declarand: ,Las’ se o combata, pentru ca prin critica se esimu la
adeveru. Ore inse limb’a pe care o cultiva acea scola, nu merita nici-o critica? In adeveru ca pana acilea mai
nimeni nu afla cu cale a'si perde tempulu cu asemenea critice“(xxx 1876, 88).

Modul de desfasurare a lucrarilor si legile adoptate in cadrul forului academic sunt redate, cu fidelitate,
de losifu Hodosiu. El prezinta intrunirea membrilor Comisiei filologice, in data de 24 august 1867, pentru a ,studia
si esamina operatele de gramatica si dictionariu ce péte a venitu la delegatiunea societatii in urm’a concursului
publicatu in anulu trecutu“(Hodosiu 1868, 463), evidentiind faptul ca lucrarea ,Si svetudo vicerit vetus lex sermonis
abolebitur* indeplineste toate conditile programei si, ca urmare, se propune Adunarii generale spre fi premiata,
fapt ce s-a si intdmplat (Hodosiu 1868, 500).

Tn ceea ce priveste compozitia Societatii Academice, se impunea prezenta unor ,barbati competenti,
eruditi atit in stiintele pozitive cit si in cele abstracte, alesi dupa valoarea operelor, din orice provincie romana*“
(Sion 1860, 91). Primul presedinte si membru fondator a fost lon Heliade Radulescu, filolog, scriitor, poet, istoric,
traducator, diplomat, critic literar, jurnalist si om politic. La cArma Academiei s-au perindat alti oameni de cultura
ilustri, dintre care mentiondm: August Treboniu Laurian, Nicolae Cretulescu, lon Ghica, Dimitrie A. Sturdza, Mihail
Kogélniceanu, George Baritiu. lar ca membrii fondatori, ii mentiondm pe: Vasile Alecsandri, Timotei Cipariu, Titu
Maiorescu, Constantin Negruzzi, lon G. Sbiera.

Concluzii
Academia a fost prima institutie a Romaniei care a unit in ,cuget si simtiri” spiritualitatea romaneasca.
Unitatea academicé a romanilor din anul 1866 a premers marea unire politica si juridica a tuturor romanilor din
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anul 1918. (Otiman 2015, 11). lar presa transilvaneana a secolului al XIX-lea, care a prezentat pozitiile si opiniile
literatilor vremii cu privire la necesitatea existentei unei academii si care a consemnat lucrérile si deciziile din cadrul
ei, a fost 0 presa angajanta, demna de oamenii acelor timpuri.
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Title: “A literary approach to Heritage Formation”

Abstract: The globalized world is characterized by an erectile tendency that leads to an increasing
disproportion between different cultures. Such a disproportion is synonymous with a peril for some
cultures. In order to avoid the disparity of local cultures, some writers are referring to the novel as
a media of oral traditions. It is the case for Fatou Diome with the works Le Ventre de I'Atlantique
and Impossible de grandir. The two novels clearly appear as the memories of Serere traditions in
Senegal. Thus, it seems accurate to read this corpus to the purpose to testify a literary approach
to patrimonialization. The study is directly connected with the question of oral traditions backup by
the means of the novel. The links between scripturality and traditional speech betray the
characteristic of the novel writing as a media serving oral traditions. Consequently, the analysis is
giving an interest to media interactions between novel and oral genres. This intermediality is
underlined through an intertextual reading of the corpus. Therefore, the study is based on the
hypothesis stipulating that the texts in the corpus are manifestations of a “secondary orality” that
allows the protection and the diffusion of endogenous heritage.

Keywords: orality, patrimonialization, culture, traditions, intermediality, intertextuality.

TITLU: ,0 abordare literar a patrimonializdrii”

REZUMAT: Lumea globalizatd este caracterizatd de o tendintd ridicatd care duce la o disproportie crescanda intre diferite culturi. O
astfel de disproportie este sinonima cu un pericol pentru unele culturi. Pentru a evita disparitatea culturilor locale, unii scriitori se
referd la roman ca la un mijloc de transmitere a traditiilor orale. Acesta este cazul lui Fatou Diome cu romanele Le Ventre de I'Atlantique
si Impossible de grandir. Cele doud romane apar in mod clar ca memorii ale traditiilor Serere din Senegal. Astfel, pare oportun sd
se citeascd acest corpus cu scopul de a atesta o abordare literard a patrimonializarii. Studiul este direct legat de problema pastrdrii
traditiilor orale prin intermediul romanului. Legdturile dintre scripturalitate si vorbirea traditionald trddeazd caracteristica scrierii
romanului ca mijloc de slujire a traditiilor orale. Prin urmare, analiza acordd un interes interactiunilor mediatice dintre roman si
genurile orale. Aceastd intermedialitate este subliniatd printr-o lectur intertextuald a corpusului. Tn consecintd, studiul se bazeaza pe
ipoteza potrivit cdreia textele din corpus sunt manifestdri ale unei ,oralitati secundare” care permite protejarea si difuzarea
patrimoniului endogen.

CUVINTE-CHEIE: oralitate, patrimonializare, culturd, traditii, intermedialitate, intertextualitate.

Introduction

La patrimonialisation est entendue comme la sauvegarde des legs et des biens culturels, voire naturels
d’'un groupe d’humains. Comme tel, elle constitue un processus de préservation et de conservation des valeurs
communautaires, nationales. Le présent travail qui s'intéresse a une approche littéraire de la patrimonialisation
vise alors & établir un rapport entre la littérature et le patrimoine, I'héritage culturel. L’accent sera justement mis
sur la sauvegarde des valeurs culturelles d’'un peuple au moyen de sa littérature. Pour ce faire, I‘étude s'articule
autour des romans Le Ventre de |‘Atlantique et Impossible de grandir de Fatou Diome. Elle mettra en évidence le
réle de I'écriture romanesque de Diome comme support médiatique du patrimoine sérére. Ce travail se fera en
tenant notamment compte du rapport du roman a l‘oralité. En effet, la notion d'oralité est un concept plutét ancien.
Sa théorisation semble soumise a diverses fluctuations au fil du temps et des travaux de recherche. Toutefois,
son appréhension commune tend vers une convergence : I'usage de la parole, la référence aux traditions orales.
Les définitions proposées par Jean Cauvin et Lucie Robert confirment cette tendance. Définissant I'oralité, Jean
Cauvin affirma qu'elle « caractérise une situation sociale dans laquelle la communication orale est privilégiée »
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(Cauvin 1980, 5). Lucie Robert quant a elle, I'a définie comme : « Un mode de communication fondée sur la parole
humaine et sans autre moyen de conservation que la mémoire individuelle » (Robert 2002, 410).

A juste titre, les définitions ci-dessus mettent I'accent sur l'aspect communicationnel de l'oralité.
Néanmoins, I'assertion de Cauvin nous parait trop restrictif, dans la mesure ou 'oralité dont nous entendons parler,
se manifeste et s'affrme dans une société sérére ' ol la parole n'est pas forcément I'unique média
communicationnel. C'est a cet effet qu'il importe de rappeler ici la position de Walter J. Ong (Ong 1982). Ce dernier
retint deux sortes d'oralité que sont « I'oralité primaire » et « l'oralité secondaire ». L'oralité primaire correspond a
une société traditionnelle homogeéne. L'oralité secondaire, par contre, correspond a une société ou l'oralité
cohabite avec I'écriture et les nouvelles technologies, la communication devenant médiatisée. Dans le méme sens,
Raymond Meyer (Meyer 2009) propose la notion d'oralité tertiaire. Cette derniére correspond a une forte
médiatisation du fait de I'accentuation poussée du numérique. La présente étude s'intéressera davantage a l'oralité
secondaire. Cette forme, bien que relativement ancienne, sied parfaitement & notre lecture des productions
romanesques de Fatou Diome. En outre, la « mémoire individuelle » qu'évoque Lucie Robert dans son role
d'archives ou de bibliothéque conserve également des éléments dont I'intérét est aussi culturel : les us, les meeurs
et les coutumes. Ces éléments culturels sont notamment relatifs a la tradition orale. Aussi, I'oralité, en tant que
mémoire, est favorable a la patrimonialisation ; c'est-a-dire la sauvegarde des traditions et des cultures. Il nous a
donc semblé peu probable de lire la patrimonialisation dans le roman sans accorder de l'intérét a la notion d'oralité.
Elle permettra de percevoir I'écriture romanesque comme un média de la parole traditionnelle. Privilégiant le
témoignage littéraire, le travail alliera donc scripturalité et oralité, deux médias distincts des littératures écrite et
orale.

Du fait de I'alliage de I'oral et de I'écrit, le sujet s’enracine dans la problématique de la sauvegarde des
traditions orales au moyen du roman. Il se pose alors les questions de savoir : comment la parole traditionnelle
pourrait-elle étre scripturalisée ? Comment I'écriture romanesque pourrait-elle pérenniser les traditions orales ?
Pour répondre a cette question, 'argumentaire s'articulera autour de I'hypothése suivante : les textes du corpus
sont des manifestations d’'une oralité secondaire conservant et diffusant des patrimoines endogénes. Cette
hypothése sera vérifiée, on s’en doute, par le truchement d’une lecture guidée par I'intermédialité et l'intertextualité.
En effet, I'intermédialité et l'intertextualité constituent le cadre théorique de la conceptualisation textuelle de la
patrimonialisation par I'oralité. Il sera judicieux de se référer a ces concepts pour lire les marques de la tradition
orale dans les romans du corpus.

Elaborant un champ de définition de lintermédialité, Jurgen Miiller précisait déja que « les médias
devaient étre considérés comme des processus ou il y a des interactions permanentes entre des concepts
médiatiques » (Mdller 2006, 100). Il évoquait ainsi des interactions entre les différents médias. L'intermédialité se
rapporte justement a ces interactions. Ceci implique qu’'un média pourrait se faire support de transmission d'un
autre média. C'est le cas du corpus ol le roman se pose tel un média des traditions orales, I'écriture se mettant
au service de la parole. Cette intermédialité avérée se justifie par la « phase d’hybridation » (Miller 2000) des
médias qui s'enchevétrent des uns aux autres. Si l'intermédialité identifie les interactions entre médias, il reste
qu'une lecture opérante de ces rapports peut parfaitement s'adosser sur une approche immanente qui nous
semble plus opérationnelle tout en demeurant compatible a I'intermédialité. D’ailleurs, Miiller affirmait qu'«
aujourd’hui le sous-ensemble de l'intermédialité renvoie a des phénoménes intertextuels » (Mller 2006, 102). De
fait, il soulignait la pertinence de l'intertextualité quant & I‘analyse des interactions médiatiques. Celle-ci sied
parfaitement a I'‘étude du rapport de I'oral a I'écrit dans le roman.

S'inspirant des travaux de Mikhail Bakhtine, la sémiologue Julia Kristeva a conceptualisé la notion
d'intertextualité. Pour la théoricienne, l'intertextualité est liée & linteraction entre les différents textes littéraires. A
ce titre, elle affirma : « Le mot (le texte) est un croisement de mots (de textes) ou on lit au moins un autre mot
(texte). » (Kristeva 1969, 145). L'intertextualité serait ainsi liée a la présence plus ou moins effective d’'un ou
plusieurs texte(s) dans un autre. Elle est une relation patente entre différents textes littéraires. Elle permettra a
juste titre de lire les textes de la tradition orale dans le roman. Genette, Maingueneau et Peytard sont les principaux
théoriciens auxquels I'étude se référera. Elle s'articulera autour de deux principaux axes. La premiere partie
portera sur l'intertexte ou la dynamique des genres. Quant a la seconde partie, elle s’attardera sur I'interdiscursivité
et les perspectives patrimoniales.

"NB : Les Séréres constituent la communauté sénégalaise dont les us et coutumes sont rapportés dans le corpus.
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L’intertexte ou la dynamique des genres

Ici, il sera question de dégager dans le corpus des signes littéraires relatifs a I'oralité. Ces signes sont
notamment connotés par la littérature orale. Aussi, s'agira-t-il de relever les empreintes de la littérature orale en
littérature écrite. En d’autres termes, la présente partie du travail s'intéressera aux aspects de la littérature orale
dans le roman. La lecture du texte oral dans le texte écrit dévoile explicitement une fusion de récits se rapportant
aux genres littéraires oraux. Cette fusion nous a décidé a mettre un accent particulier sur la dynamique des genres
oraux dans le roman. Il faut préciser que les récits oraux sont généralement classifiés en deux grandes catégories :
les genres majeurs (mythe, Iégende, épopée, etc.) et les genres mineurs (chant, conte, proverbe, etc.). Toutefois,
l'inventaire auquel I'analyse procédera ici n'obéira pas systématiquement & cette taxinomie. L'exercice consiste
davantage a dégager les outils de l'intertextualité qui se mettent au service des traditions orales. Mieux, il s'agira
de dévoiler 'emprunt subreptice du roman & la littérature orale. A cet effet, I'étude se référera & la grille
conceptuelle proposée par Gérard Genette (Genette 1982). En effet, le théoricien distingue trois critéres d’analyse
dont les deux principales sont la « citation » et '« allusion ». Si la citation est une référence littérale et explicite
facilement perceptible dans le texte, l'allusion par contre est une référence non littérale et non explicite qui
nécessite la faculté du lecteur pour étre identifiée. A partir de ces deux éléments, sera mis en exergue le
foisonnement des genres oraux dans le corpus.

Les citations

Le corpus est jonché de références textuelles illustratives de la présence des textes oraux transcrits dans
les romans. Les récits laissent clairement paraitre des passages qui se rapportent a la Iégende, a la généalogie,
aux chants et aux proverbes séreres du Sénégal. Originaire de cette contrée, I'écrivaine Fatou Diome semble
s'abreuver aux sources ancestrales des griots. En guise d'illustration, nous pouvons mentionner une abondante
référence a la généalogie du peuple dont elle est issue. En effet, en tradition orale, la généalogie agit comme une
mémoire qui dessine I'arbre ancestral et les origines claniques de tout un groupe culturel. En général, ces
généalogies sont récurrentes dans les épopées, les légendes, etc. Mais le roman qui se pose comme une
manifestation de I'oralité secondaire permet de percevoir des exiraits aux allures de généalogies. L'exemple ci-
dessous, tiré du texte Impossible de grandir, donne a lire le rapport du roman a la généalogie.

« Nous sommes des Niominka, me répéte-t-il, descendants des rois du Sine et des Gabou Nanthios, les
princes du Gabou, nous sommes un mélange de sérére et de mandingue, tu dois comprendre les deux langues. »
(Diome 2013, 30). Des précisions sont données sur l'origine du clan dont est issue I'héroine Salie. Cette derniere
appartient certes au vaste groupe sérére. Toutefois, son grand-pére tint a lui rappeler les singularités de leur large
famille. La généalogie est narrée pour qu'aucun membre du clan n’ignore ses origines. De telles illustrations sont
multiples dans le texte. Les tuteurs semblent rappeler a I'héroine les filiations de son ascendance. Surtout, ils
semblent lui inculquer des valeurs ancestrales. Le roman se met au service de l'oralité, de la transmission du
patrimoine ancestral.

Outre des citations relatives a la généalogie, le corpus intégre des références a la légende. En effet, la
Iégende nait de I'histoire, mais cette histoire est transformée par I'imagination collective. Le merveilleux y prenant
une proportion trés grande, le récit devient fabuleux et extraordinaire. C'est sans doute ce qui améne Isabelle
Laudouar & considérer les Iégendes comme des « récits divers mais le plus souvent & sujet ancien, qui présentent
des faits extraordinaires comme historiquement vrais » (Laudouar 2002, 326). La légende est donc une forme de
conjonction entre le naturel et le surnaturel. L'histoire reste sa source d'inspiration. De fait, la Iégende reléve de la
tradition historique et est une sorte de renseignement sur I'histoire des hommes. Il importe, tout de méme, de
signaler qu'il existe plusieurs types de légende. C'est notamment le cas de la légende épique. Les légendes
épiques exaltent I'néroisme et la bravoure. Elles relatent les exploits historiques d'un ancétre de la communauté.
Elles ont pour finalité de faire perdurer I'image de lindividu, désormais connu comme un héros. Pour Ibrahim
Kashim (Kashim 1999, 107), « Le héros typique de la tradition orale africaine peut étre portraituré comme un
Homme puissant (...) ou un Homme exceptionnel ». Ce portrait peut permettre d'identifier Bandé Nambo comme
une héroine chez les Séréres de Niodior au Sénégal. Fatou Diome propose une synthése du récit Ilégendaire de
la figure emblématique qu'est Bandé Nambo. Lisons plutdt I'extrait ci-dessous pour en savoir plus sur ce
personnage légendaire.

sN'oublie pas que ce beau village de Niodior a été fondé par une femme (...). La courageuse et
libre Bandé Nambo a débarqué, ici, au bout d'un long périple, avec ses sceurs, ses gardes et ses
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serviteurs. Tu sais quoi ? Cette brave Guelwaar, qui a sillonné toute la contrée avant de fonder
Niodior, na jamais été mariée. Elle eut pourtant quatre enfants, la légende dit que c’est le vent qui
les lui faisait. Il faut admettre que la brise souffle trés fort par chez nous ! Riaient-ils, avant de
poursuivre. Evidemment, c’était avant islam et personne n’y trouva rien a redire. Nos ancétres
animistes étaient tolérants et remerciaient Roog pour chaque vie qui venait agrandir la famille”
(Diome 2013, 175-176).

Bandé Nambo est présentée comme I'ancétre fondatrice du clan. L'affabulation du récit des procréations
fait d’elle une véritable légende. Par I'évocation de cette figure emblématique, le roman témoigne davantage son
ancrage au patrimoine des traditions orales séréres. D’autant plus que le corpus rapporte des chants des contrées
séréres. La popularité, voire la popularisation du chant fait de lui un genre trés répandu de la littérature orale. Il
est rythmique et imagé : c'est de la poésie orale. L'insertion de ce genre oral dans le corpus peut se lire a travers
[illustration textuelle suivante :

Lambe mila (Trois fois)
Domou mbeur djengoul, beure, dane.
De sene morome {(...)
La lutte c'est ainsi.
Toi, fils de lutteur, attache ta ceinture, lutte
[et terrasse.
Tu n'es pas leur égal. (Diome 2003, 224).

Ce chant porte sur la lutte traditionnelle sénégalaise. Legs ancestral, la lutte traditionnelle releve
véritablement du patrimoine culturel au Sénégal. L'insertion au récit d'un chant relatif & cette pratique souligne
lintérét total qu'accorde le roman a la culture locale. Lequel intérét peut se lire davantage au travers de
nombreuses citations rapportant des proverbes.

Véhicule de la sagesse ancestrale et patrimoine de la tradition orale, le proverbe est un genre trés diffus.
Le définissant, Chinua Achébé écrivait déja : « Les proverbes sont I'huile de palme qui font passer les mots avec
les idées. » (Achébé 1973, 13)- Cette métaphore laisse clairement entendre que le proverbe est a la fois un acte
langagier et didactique. Jean Vignes ne se soustrait pas de cette acception lorsqu'il affirme : « Le proverbe est
une forme populaire bréve, qui énonce de fagon métaphorique une vérité d'expérience ou un conseil de sagesse »
(Vignes 2002, 475). Le proverbe consiste donc a faire usage systématique du langage pour véhiculer un message.
Le langage proverbial étant trés imagé, le message est non seulement une représentation de la réalité naturelle,
mais aussi une expression de conseil véridique. Parce qu'il est un genre oral et que son énoncé est bref, le
proverbe se propage trés rapidement. C'est probablement ce qui justifie I'insertion de nombreux proverbes —
d’origine sérére — dans le corpus.

Dans Le Ventre de I'Atlantique, nous y relevons des proverbes tels que : « Qui prend la poule accepte les
poussins » (Diome 2003, 65). C'est encore le cas de la phrase proverbiale : « Le secret est un lait sur le feu, il finit
par se répandre si on n'y prend pas garde. » (Diome 2003, 66). Comme quoi, un secret se garde jalousement de
peur de ne plus en étre un plus tard. « L'ane n'abandonne jamais le bon foin » (Diome 2003, 68), écrit encore la
romanciere qui précise également que : « L'honneur d'une femme vient de son lait ». (Diome 2003, 68). Le dernier
proverbe cité sous-entend que la valeur de la femme se résumerait a la maternité. Le Ventre de I'Atlantique se
caractérise également par la présence du proverbe : « Ceux qui ont un bon guide ne se perdent pas dans la
jungle » (Diome 2003, 81). En d'autres termes, il faut savoir choisir ses conseillers. Le sentence précédemment
mentionné est assez proche du suivant : « Quand on ne connait pas son chemin, on met ses pieds dans les pas
du guide » (Diome 2003, 176). Autrement dit, il faut savoir demander conseil quand il le faut.

Dans Impossible de grandir, le langage proverbial n'est pas moins riche. En 'occurrence, nous pouvons
mentionner le proverbe « OU fuir les loups quand les hyénes vous attendent & demeure ? » (Diome 2013, 99). Le
langage métaphorique de cet énoncé se réfere aux animaux sauvages pour évoquer I'impossibilité d'échapper au
danger azimut. Bien d’autres proverbes dans le corpus font référence a une tacite zoomorphisation. C'est
notamment le cas de ces illustrations : « Une chévre n’est pas une gazelle » (Diome 2013, 103) et « Le pélican
sait qu'il lui faut toujours redescendre pour tout ce qu'il doit a la mer » (Diome 2013, 103). Ces énoncés véridiques
prennent des allures de conseils suggérés aux humains sous forme d’axiome. Partant des réalités du monde
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animal, la tradition orale véhicule une sagesse ancestrale qui veut s'imposer comme le bon sens. Outre ces
illustrations, bien d’autres proverbes meublent le corpus. Citons, entre autres, « Nul ne vend la patate douce avec
la boue qui I'a vue germer » (Diome 2013, 102) ; « Qui éléve un taureau doit savoir qu'il sera le premier encorné »
(Diome 2013, 137) et « Méme un ane a terre a droit a un peu de respect » (Diome 2013, 197).Tous ces proverbes
relévent de la floraison des genres oraux dans le corpus. La transcription des récits oraux wolof en frangais est un
signe certain d'une intertextualité au service de la patrimonialisation.

Les allusions

Avec Gérard Genette (1982), rappelons que les allusions sont relatives aux signes textuels qui signalent
la présence implicite d'un texte dans un autre. Aussi, faudrait-il s'intéresser aux structures profondes des textes
pour déceler des contigliités textuelles avec des genres oraux. Le plan de la manifestation peut notamment
permettre de lire des références implicites aux récits de la tradition orale sérére. Soulignons, avec Algirdas Julien
Greimas (1986), que la manifestation englobe les structures apparentes du récit, dont la syntaxe notamment. Le
plan de la manifestation du roman Impossible de grandir est caractérisé par des allusions aux mythes.
Etymologiquement « mythe » vient du grec mythos qui signifie récit, parole. On peut d'ores et déja noter que le
mythe est un récit oral. Genre majeur de la littérature orale, le mythe est un pont jeté entre le naturel et le surnaturel,
c'est un trait d'union jeté entre le passé et le présent. Les comportements et actes quotidiens des membres d'une
communauté y trouvent leur explication et leur justification. Le mythe peut étre classifié en diverses catégories. Ici,
ce sont les allusions au mythe cosmogonique et au mythe hiérophantique qui retiendront I'attention.

Le mythe cosmogonique se rapporte généralement a la création de I'univers. Or dans Impossible de
grandir, la romanciére évoque abondamment le nom Roog. L'allusion & ce nom suggéere une référence a la
cosmogonie sérére. En effet, Roog y est considéré comme le créateur du monde et des hommes. L'on peut alors
comprendre la caractérisation omnipotente de ce personnage mythique dans le roman. L'écrivaine écrit : « Nos
ancétres animistes étaient tolérants et remerciaient Roog pour chaque vie qui venait agrandir la famille » (Diome
2013, 176). Par cette mention, 'auteure admet la foi placée par des traditionalistes en cet Etre supréme. Surtout,
elle reconnait son omnipotence qui s'étendrait jusqu’a son pouvoir de faire don des enfants. Lui, créateur des
humains, aurait le pouvoir d’agir sur ces derniers a sa guise. Ce passage ne le dément pas : « Roog a fait ainsi,
c'est notre petite » (Diome 2013, 160). Tout serait donc dd a la volonté de ce dieu tout-puissant. Les grands-
parents de Salie admettent que sa naissance est un plan du dieu. L'omnipotence de cet étre pourrait donc justifier
des supplications en son nom : « S'il te plait, au nom de Roog, ne dis plus rien » (Diome 2013, 157). Définitivement,
le signe Roog dans le corpus revét une connotation seigneuriale et mythique. Cette référence cosmogonique est
une allusion au mythe.

Outre le mythe cosmogonique, nous signalions des allusions au mythe hiérophantique dans le roman. A
la suite de Kashim Tala (1999), on note que le mythe hiérophantique porte sur la sacralisation du milieu naturel ;
il présente des aires occupées par les esprits et les divinités. Ces milieux qui font alors office d'espaces sacrés
sont généralement craints et/ou respectés par les Humains. lls sont pergus comme des milieux naturels investis
par le surnaturel. Dans le corpus, les dauphins sont présentés sous une dimension spirituelle. Cette caractérisation
de I'animal aquatique entraine systématiquement la sacralisation des eaux ou il vit. Autrement dit, les références
aux cours d’eau et aux dauphins sont symptomatiques d’allusions au mythe hiérophantique. C'est certainement
ce qui justifia I'attitude de Salie 8 communiquer avec des dauphins sur la rive. Se remémorant de I'une des scénes
précises, elle narre : « On habite toujours sa vie, considérais-je avec dépit, prenant mes dauphins a témoins [sic] »
(Diome 2013, 135). Ces animaux, vraisemblablement, seraient a I'écoute de 'homme. Leur anthropomorphisation
témoignerait de leurs qualités surnaturelles. Le caractére mystique des dauphins suggeére la sacralité des eaux
qu'ils occupent.

Bref, qu'il s'agisse des citations ou des allusions, de nombreuses références textuelles se rapportent aux
signes propres aux textes oraux. Lintertexte traditionnel dans le roman est évident et patent. Nul doute,
lintertextualité dans I'ceuvre révele une forme de patrimonialisation. Le patrimoine artistique traditionnel est mis
en avant par le roman. Au final, cette prolongation de I'art traditionnel confére aux textes des allures de musées
des traditions orales. Aussi, le discours romanesque semble définitivement viser la sauvegarde des savoirs locaux.
Ceci justifie fortement les perspectives patrimoniales auxquelles tend l'interdiscursivité ostensible du corpus.
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L'INTERDISCURSIVITE ET LES PERSPECTIVES PATRIMONIALES

I est difficile de se référer a la grille de I'intertextualité sans aborder I'un de ses concepts connexes
phares, a savoir l'interdiscursivité. La présence d’un texte dans un autre implique nécessairement I'emprunt d’'un
discours a un autre. En effet, I'interdiscursivité est liée a l'interdiscours. Cette notion se rapporte a un « ensemble
des unités discursives (relevant de discours antérieurs du méme genre, de discours contemporains d’autres
genres, etc.) avec lequel un discours particulier entre en relation implicite ou explicite » (Maingueneau 2002, 324).
C'est précisément pour souligner les interférences discursives que Peytard (1992) parla d'altération du discours.
Selon lui, 'interdiscours est un discours altéré, puisque le discours de 'auteur représente et enchasse le discours
d'autrui. Par interdiscursivité, il faut donc entendre I'aspect du roman qui place son discours en relation avec
d’autres discours textuels. La précédente partie a fait ressortir des textes oraux intégrés aux corpus. Ici, il s'agira,
a présent, de mettre en évidence des éléments discursifs propres aux traditions orales séréres. Ceci confirmera
davantage I'hypothése selon laquelle les romans de Fatou Diome sont des manifestations d'une oralité
secondaire. Pour ce faire, un accent particulier sera mis sur I'hybridation linguistique et la sémiotisation de la
coutume ancestrale.

De I’hybridation linguistique

Empruntant aux textes de la tradition orale, les ceuvres ne manquent pas de recourir quelquefois aux
langues locales. En fait, il est peu probable d’accorder de l'intérét aux récits d'un groupe linguistique précis, sans
s'intéresser a la langue dudit groupe. Ceci justifie I'alternance codique qui caractérise les textes du corpus,
conséquence certaine du double discours romanesque. Définissant I'alternance codique, Gumperz proposa de la
concevoir comme « la juxtaposition a l'intérieur d’'un méme échange verbal de passages ou le discours appartient
a deux systémes ou sous-systémes grammaticaux différents » (Gumperz 1989, 57). Autrement dit, |‘alternance
codique se rapporte au mélange de plusieurs langues dans un méme énoncé. En littérature précisément, elle
traduit le caractére plurilingue du texte. D'ailleurs, Georges Ngal (1994, 268) affirmait déja : « Il faut admettre qu'un
roman négro-africain est écrit nécessairement en deux langues au moins, dont I'une est nécessairement la langue
maternelle de I'auteur ». Les textes du corpus, puisqu'ils s'abreuvent aux sources traditionnelles, ne dérogent pas
a cette régle. L'écriture de Fatou Diome dénote une hybridité linguistique certaine. Le frangais devient un outil
didactique des langues locales, le roman se constituant en un patrimoine linguistique.

Le roman Le ventre de I'Atlantique révéle notamment un écart de la langue frangaise. La syntaxe est
jonchée de termes séréres et wolof qui traduisent une forte alternance codique. Pour ce qui est de la langue sérére,
elle se révele au travers des termes tels talalé (Diome 2003, 29) qui est un mets traditionnel sérére, toubabs
(Diome 2003, 78) qui se rapporte aux « Blancs », takke (Diome 2003, 145) relatif aux « fiancailles » et mél (Diome
2003, 164) qui désigne un « apprenti pécheur ». Nous relevons en outre thiépoudjéne et yassa (Diome 2003, 187)
qui font partie du menu traditionnel sérere. Le mot Dingaré (Diome 2003, 275) en sérére est relatif a la « place du
village », tandis que le mboum (Diome 2003, 275) est une sorte d'épinard consommé chez les Séréres. A toutes
ces expressions, peuvent s'ajouter deux chants — dont I'un est rapporté ci-haut - que la romanciére transcrit tels
en langue wolof ; elle témoigne ainsi son attachement a ce dialecte. La maitrise de la langue originelle est
impeccable. Elle est ainsi diffusée et enseignée au travers du roman.

Dans Impossible de grandir, également, des éléments linguistiques séréres abondent dans le texte. La
dimension multilingue du roman dévoile une perspective patrimoniale de sauvegarde de la langue originelle.
L'exercice de traduction, auquel s’en donne 'auteure, témoigne sa volonté de faire découvrir la langue locale aux
lecteurs. Ces derniers, a bien des égards, font face a un apprentissage linguistique. De nombreuses expressions
linguistiques jonchent la syntaxe du roman, lequel devient un outil didactique. En guise d’exemples, nous pouvons
signaler les expressions suivantes : « Na Yaye Bim Bam ! Randoul Randoulo... C'est-a-dire : Pousse-toi, éte-toi
de la... » (Diome 2013, 29) ; « Bour dou mbdk, ce qui signifie littéralement le roi n'est pas un parent » (Diome
2013, 100) ; « lafi, lafi, lafi | kér mama, lafi | Rame, rame, ramez » (Diome 2013, 127) et « Khoum ! Ané ? Hein !
Qui ga ? » (Diome 2013, 171). Toutes ces traductions dénotent I'importance de I'hybridation linguistique. Par elle,
I'écrivaine a recours au frangais pour enseigner la langue locale. Cet enseignement s'illustre encore au travers
des termes suivants : « Nakony, Sarr, ndéress fa Roog ! Maman chérie, Sarr, au nom de Roog ! Nakony, Sarr,
Bilahi ! Maman chérie, Sarr, au nom d’Allah ! » (Diome 2013, 187) ; « i ndihil ! O Fam sah, boté khona a falo, « a
la vérité, méme I'ane, sur le point de mourir, donne des coups de patte ! » (Diome 2013, 194) et « Wati méké, wati
maka ! Ote-toi de ci, te-toi de 1 ! Hey athia, kisse ! Allez, ouste ! » (Diome 2013, 203). A tout ceci, s'ajoutent des
termes qui reviennent couramment dans le texte. Il s’agit notamment, entre autres de « pangool », « ddmou dijitié »
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et « djoundjoung ». lls signifient respectivement esprit, enfant illégitime et tambour. En définitive, 'hybridité
linguistique du corpus est indéniable. La plume de la romanciére s'attelle a vivifier les langues locales. Les textes,
rédigés en francais, se référent a des discours puisés dans les langues locales. Au final, l'interdiscursivité est
symptomatique d'un multilinguisme qui vivifie le patrimoine linguistique des traditions séréres.

La discursivisation de la coutume ancestrale

Cette partie complete la réflexion sur l'interdiscursivité qui caractérise les textes du corpus. Le discours
de la tradition orale dans le roman se manifeste davantage par une discursivisation des coutumes ancestrales.
Entendue comme un procédé sémiotique régissant I'élaboration du discours, la discursivisation est liée a un
processus de signification. Dans cette partie de 'analyse, il s'agit particulierement de s'intéresser aux signifiants
et signifies d'une coutume ancestrale sérére précise : le sans baptéme. Les structures discursives des deux
romans relaient abondamment ce theme. Ainsi, les ceuvres Iévent le voile sur une coutume d’envergure défendue
par la tradition orale. Acceptée ou pas, cette tradition reste néanmoins d'usage. A la lecture du corpus, il est
plausible d'identifier des codifications qui régissent cette pratique.

La forte occurrence du terme « démou djitié » (enfant illégitime), dans Impossible de grandir, traduit déja
la place belle accordée a la conception extraconjugale dans le corpus. Eu égard aux éléments narrés dans le
corpus, I'enfant né hors mariage serait mis a I'écart dans la société traditionnelle sérére. C'est déja ce qui ressort
de ces propos : « Elever un enfant illégitime dans ce village, j'ai di accepter le déshonneur pour le faire ; prouve-
moi que j'ai eu raison, sois polie, courageuse, intelligente, irréprochable. » (Diome 2003, 261). En effet, pour les
traditionalistes séréres, le sexe reste un tabou et I'acte sexuel, sacré, demeure I'exclusivité des mariés. Ceci
justifierait leur répugnance des conceptions extraconjugales. L'enfant qui nait alors hors mariage est considéré
comme le fruit manifeste de la transgression de lois coutumiéres. Aussi, est-il considéré comme un descendant
acquis par des renégats. En guise de sanction, le nouveau-né ne bénéficie pas d’'une cérémonie de baptéme pour
son nom. Tel que rapporté dans Le Ventre de I'Atlantique, le rituel traditionnel du baptéme est important pour la
pleine intégration de I'enfant dans la société traditionnelle. En 'absence des rites qui codifient la nomination du
nouveau-né, ce dernier arrive et sera pergu par les autres comme un étranger. D’ailleurs, la narratrice aborde dans
ce sens lorsqu'elle affirme : « Moi, la fille illégitime, I'affront de toute la lignée des Jahanora, une fille au nom
étranger, la fille d'un passant, qui osait venir déranger les autres dans leur maison paternelle » (Diome 2013, 238).

L'enfant qui n'a pas bénéficié des rites du baptéme demeure donc un étranger parmi les siens. Le rituel
du baptéme traditionnel, au final, a une coloration patriarcale. Elle connote le plein pouvoir conféré au pére dans
la société traditionnelle séréere. En I'absence d’une autorité paternelle, 'enfant perdrait son privilége au baptéme.
Cet enracinement au patriarcat est davantage révélé par le role de 'oncle maternel quant a la reconnaissance
traditionnelle de I'enfant illégitime. Ceci justifie probablement le zéle de I'oncle de Salie qui menaga cette derniere
en ces termes : « Je peux te bannir (du clan), sans moi tu n’es rien » (Diome 2013, 245). L'enfant qui n'a pas
bénéficié du baptéme traditionnel n'est donc pas seulement pergu comme un étranger. Sa place dans le clan
dépendrait aussi de son acceptation par un oncle maternel. La naissance, a elle seule, semble ne pas garantir
I'appartenance a la lignée. L'autorité patriarcale exige qu’un pére puisse jouir de son pouvoir pour faire accepter
un enfant. Au bout du compte, 'absence de baptéme connote une coutume ancestrale ancrée dans la filiation
matrimoniale et le patriarcat. La référence a cette coutume, a l'instar de I'usage récurrent des langues sérére et
wolof, est le témoignage des marques du patrimoine ancestral dans le corpus. Le roman devient alors un outil
fiable de la patrimonialisation.

Conclusion

La lecture des textes de Fatou Diome aura permis d'élucider la thématique de la recherche, a savoir
I'approche littéraire de la patrimonialisation. En effet, I'étude s'est proposé de souligner les perspectives
patrimoniales entérinées par la romanciére dans Le Ventre de I'Atlantique et Impossible de grandir. Partant, la
problématique de I'analyse a porté sur la question de la sauvegarde des traditions orales par le roman. La
préoccupation majeure était donc celle de savoir comment I'écriture romanesque pourrait pérenniser l'art et les
coutumes traditionnels. Il a été plausible de constater que les romans cités se posent telles des manifestations
d'une oralité secondaire ; c'est-a-dire des fruits d’'un jumelage entre parole et écriture, traditions orales et
scripturalité. En effet, la grille analytique de l'intertextualité, induite par I'intermédialité, aura permis de déceler des
marques indélébiles des traditions orales dans le corpus. D'une part, I'intertexte traditionnel est notoire dans les
romans ; plusieurs textes oraux ont ainsi pu étre répertoriés dans le corpus. D'autre part, le discours romanesque
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tend & se rapprocher du discours traditionnel ; 'enseignement des langues originelles et la mise en discours des
coutumes ancestrales sont subséquents d’un interdiscours aux couleurs de la patrimonialisation. Somme toute,
les textes du corpus sont des flambeaux du patrimoine traditionnel sérere dont ils semblent récuser une mise en
lambeaux.
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Title: “Parental Involvement in the «School Otherwise» Program: Perceptions and Participation Levels”
Abstract: For over a decade, the ,School Otherwise” program has become an integral part of pre-
university education in Romania, being assimilated into the organizational culture of educational
institutions. Thus, the program continues to represent an important framework for the development of
students' competences, while also facilitating the educational partnership between school and family.This
study explores parents' perceptions of the ,School Otherwise” program and their involvement in the
program in a pre-university educational institution. The research focused on the importance attributed to
parental involvement, the level of actual participation, the degree of satisfaction, the facilitating factors
and barriers identified, as well as the perceived benefits and suggestions for optimizing the program. The
data were collected using a questionnaire distributed and completed online by 37 parents. The results
highlight a favorable attitude towards the program, but also the existence of a gap between the perception
of the importance of involvement and actual participation. Lack of time has been identified as the main
obstacle to greater parental involvement in the program. The study emphasizes the need to strengthen a
genuine school-family partnership and to develop flexible mechanisms for parental involvement in the
»School Otherwise” program.

Keywords: ,School Otherwise” program; non-formal education; parental involvement; school-family
partnership; educational activities; barriers

REZUMAT: De peste un deceniu, programul ,Scoala altfel” a devenit o parte integrantd a educatiei preuniversitare din Romania, fiind asimilat
in cultura organizationald a unitdtilor de invatdmant. Astfel, programul continud sd reprezinte un cadru important pentru dezvoltarea
competentelor elevilor, facilitand totodatd parteneriatul educational dintre scoald si familie. Prezentul studiu exploreaza perceptiilor périntilor,
cu privire la programul ,Scoala altfel” si la implicarea acestora in program, intr-o institutie de fnva{damant preuniversitar. Cercetarea a vizat
importanta atribuitd implicarii parentale, nivelul participarii efective, gradul de satisfactie, factorii facilitatori si barierele identificate, precum si
beneficiile percepute si sugestiile de optimizare a programului. Datele au fost colectate cu ajutorul unui chestionar distribuit si completat in
mediul online de 37 de pdrinti. Rezultatele evidentiaza o atitudine favorabild fata de program, dar si existenta unui decalaj intre perceptia
importantei implicarii si participarea concretd. Lipsa timpului apare drept principal obstacol pentru 0 mai buna implicare a parintilor in cadrul
programului. Studiul subliniaza necesitatea consolidarii unui parteneriat autentic scoald-familie si a dezvoltarii unor mecanisme flexibile de
implicare parentald in cadrul programului ,Scoala altfel”.

CUVINTE-CHEIE: programul ,Scoala altfel”; educatie nonformald; implicarea parintilor; parteneriat scoald-familie; activitdti educationale;
bariere.

Introducere

Programul ,,Scoala altfel” a fost implementat pentru prima datd in invatdmantul preuniversitar din
Roménia in anul scolar 2011-2012. Reglementat la momentul respectiv printr-un Ordin al Ministerului Educatiei,
Cercetérii, Tineretului si Sportului (2011), programul prevedea planificarea si desfasurarea de activitati educative
extracurriculare si extragcolare cu si pentru prescolari si elevi, timp de o saptdmana (in acelasi interval, la nivel
national), care sa raspunda intereselor si preocuparilor lor, s& puna in valoare talentele si capacitatile acestora in
diferite domenii, in contexte nonformale. Programul ,,Scoala altfel” reprezinta o formé& de educatie nonformald
organizata flexibil in comunitatea educationala, care valorifica atét experientele de invétare formale si informale
ale elevilor, cat si parteneriatul pedagogic dintre profesori, elevi, parinti si alti actori sociali (Cristea 2020).
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Considerat 0 noutate provocatoare la momentul respectiv, mai ales din perspectiva oportunitdtilor de
diversificare a experientelor de invatare oferite in unitatile de invatdmant si in afara acestora, programul ,,Scoala
Altfel” a continuat sa fie implementat in fiecare an in invatamantul preuniversitar, fiind integrat in structura fiecarui
an scolar. Neincrederea unor cadre didactice manifestata la inceputul implementarii programului ,Scoala Altfel” s-
a transformat treptat intr-o atitudine pozitiva, pe masura ce au fost observate beneficiile concrete ale activitatilor
desfasurate si impactul acestora asupra relatiei profesor-elev (Calin 2013).

Tntr-un studiu in care s-au colectat, prin intermediul unui interviu, opinii ale cadrelor didactice privind
programul ,Scoala Altfel”, se concluzioneaza ca acesta este perceput drept o initiativa de succes si o valoroasa
oportunitate pentru profesori de a-si cunoaste elevii la un nivel mai profund (Suditu 2015). In pofida aprecierilor cu
privire la program, cadrele didactice au semnalat insa si aspecte problematice, precum: desfasurarea acestuia in
timpul anului scolar, dificultatile birocratice care ingreuneaza organizarea anumitor activitati (necesitatea obtinerii
multiplelor aprobéri din partea institutiilor competente si acordului parintilor), precum si suprapunerea cu etapa
nationald a olimpiadelor scolare, ceea ce limiteaza participarea elevilor implicati in aceste competitii (Suditu 2015).
Alti autori au abordat programul ,Scoala Altfel” ca un context in care profesorii si elevii au ocazia sé experimenteze
activitdti noi si diverse si sa se raporteze la o gama variatd de probleme, situatii si actiuni relevante pentru
societate, precum participarea la programe educationale europene, facilitarea cunoasterii dintre membrii societatji
sau analiza relatiei dintre calitatea viefji si educatie (Neagu 2015).

Un sprijin semnificativ pentru toti actorii implicati in proiectarea, implementarea si evaluarea programului
(directori, profesori, consilieri scolari, parinti, elevi etc.) il reprezinta Ghidul de implementare a programului (Borbe
et al. 2016), care evidentiaza importanta lucrului in echipa pentru succesul programului si oferd instrumente de
lucru practice. Chiar si in perioada pandemiei de COVID-19, cand scolile au fost inchise, iar activitatile s-au
desfasurat in mediul online, cadrele didactice s-au preocupat de asigurarea continuitétii programului. Unii profesori
au elaborat chiar resurse cu propuneri de activitati destinate copiilor si parintilor pentru perioada pandemiei (Farcas
si Apopei 2020).

in timp, programul ,,Scoala Altfel” a devenit un element distinctiv al educatiei preuniversitare din Romania,
integrandu-se treptat in cultura organizationald a unitatilor de invatdmant. Mentionam si faptul ca programul a
beneficiat de mai multe metodologii de organizare, elaborate de ministerul de resort, dintre care cea mai recenta
este cea aprobata prin Ordinul nr. 6479 din 5 octombrie 2023 (Ministerul Educatiei 2023). Reafirménd ca scop al
programului ,,Scoala altfel” dezvoltarea competentelor prevazute de curriculumul national, dar si a unor
competente complementare, metodologia actuald ofera unitatilor de invatamant flexibilitate in ceea ce priveste
perioada de derulare, respectand obligativitatea unei durate de 5 zile consecutive lucratoare. Totodata, stabileste
repere importante cu privire la proiectarea, planificarea, monitorizarea, evaluarea si diseminarea activitatilor din
cadrul programului.

Programul ,Scoala altfel” este conceput ca un proiect coordonat de o echipa la nivelul fiecarei unitati de
invatamant, care include directorul sau directorul adjunct, cadre didactice, consilierul scolar, reprezentanti ai
elevilor si ai parintilor. In cadrul programului pot fi organizate diverse activitati culturale, sportive, artistice, stiintifice,
de orientare in cariera efc., ceea ce incurajeaza o abordare flexibild, adaptata specificului si nevoilor fiecarei unitati
de invatdmant. Parintii elevilor sunt recunoscuti ca parteneri educationali in proiectarea activitatilor, alturi de elevi,
cadre didactice si reprezentanti ai institutiilor locale, ai mediului economic si ai organizatiilor nonguvernamentale
(Ministerul Educatiei 2023). Totusi studiile referitoare la implicarea parintilor ca parteneri in proiectarea i
desfasurarea programului ,,Scoala altfel” raméan limitate in literatura de specialitate din Roménia.

Scopul prezentul studiu este investigarea perceptiilor parintilor cu privire la programul ,Scoala altfel” la
nivelul unei institutii de invatdmant preuniversitar din judetul Sibiu. S-au avut in vedere aspecte precum importanta
atribuita implicarii parentale, nivelul participarii efective, gradul de satisfactie, factorii care faciliteaza sau limiteaza
implicarea, precum si beneficiile si sugestiile formulate pentru optimizarea programului. Studiul ofera o perspectiva
contextuald locald, necesara pentru a intelege modul in care politicile educationale se oglindesc in practica si in
care parteneriatul scoala-familie se manifestd in contexte educationale nonformale. Rezultatele studiului
fundamenteaz& recomandari pentru imbun&tatirea colaborarii dintre scoli si parinti si cresterea eficientei
programului.

Implicarea parintilor in educatie - abordari teoretice si cercetari empirice
Literatura de specialitate evidentiaza, in mod constant, importanta integrarii educatiei formale, nonformale
si informale in dezvoltarea globald a elevului. In contextul transformarilor sociale si educationale contemporane,
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accentul se deplaseaza de la transmiterea exclusiva de informatii catre formarea competentelor-cheie, dezvoltate
din perspectiva invatarii pe tot parcursul vietii, prin intermediul integrarii invatarii formale, nonformale si informale,
in diferite contexte (Consiliul Uniunii Europene 2018).

Tn cadrul sistemului educational romanesc, programele educationale alternative, precum programul
national ,Scoala altfel” - devenit cadru de integrare a educatiei formale si nonformale, sustin dezvoltarea holistica
a elevilor prin activitati extracurriculare, proiecte interdisciplinare si colaboréri cu parteneri comunitari. Aceste
initiative creeaza contexte de invatare experientiald si contribuie la consolidarea relatiei dintre scoala si familie.
Din perspectivd manageriald, implementarea unor astfel de programe implica planificare strategica, coordonare
eficientd a resurselor si evaluarea impactului educational.

Un aspect central evidentiat in literatura de specialitate este rolul implicarii parentale in succesul
educational al elevilor. Numeroase studii confirma faptul ca implicarea périntilor influenteaza pozitiv performanta
scolard, motivatia pentru invatare, adaptarea sociala si dezvoltarea emotionala. Spre exemplu, intr-o meta-analiza,
Jeynes (2012) evidentiazd existenta unei relatii semnificative intre programele de implicare a parintilor si
performanta academica, atat la nivelul invatdmantului prescolar si primar, cat si al celui secundar. Modelul teoretic
al implicarii parentale (Epstein 2011) reprezinta unul dintre cele mai utilizate cadre conceptuale in cercetarea
educationald. Sunt identificate identifica sase tipuri principale de implicare: sprijin parental in mediul familial,
comunicare scoald - familie, voluntariat, sprijin pentru invatare la domiciliu, participare la luarea deciziilor si
colaborare cu comunitatea. Acest model evidentiazd faptul c& implicarea parentald este un proces
multidimensional, care presupune responsabilitate comuna intre scoala si familie (Epstein 2011). Conform acestei
perspective, eficienta procesului educational creste atunci cand parintii sunt implicati activ si constant in parcursul
educational al copiilor.

Cercetérile realizate de Hoover-Dempsey si Sandler (2005) completeaza aceasta perspectiva prin analiza
factorilor care determina implicarea parentald. Se evidentiaza rolul perceptiei asupra responsabilitétii parentale, al
sentimentului de autoeficacitate si al climatului relational scoald-familie. Parintii tind sa se implice mai activ atunci
cénd percep ca sunt valorizati ca parteneri educationali si cand primesc invitatii explicite de participare din partea
scolii (Hoover-Dempsey si Sandler 2005). Aceasta abordare subliniaza importanta culturii organizationale a
institutiei scolare n facilitarea colaborarii cu familia.

Teoria ecologica a dezvoltarii formulata de Bronfenbrenner (1979) ofera o perspectiva complexa asupra
influentei mediului social asupra dezvoltarii copilului. Conform acestei teorii, dezvoltarea umana este rezultatul
interactiunii dintre multiple sisteme sociale, iar relatia familie-scoala reprezintd un microsistem esential. Coerenta
mesajelor educationale transmise de familie si scoald contribuie la stabilitatea emotionala si la performanta
academica a elevului (Bronfenbrenner 1979). Aceasta teorie justificd necesitatea construirii unui parteneriat
educational solid intre institutia scolara si familie. Programul ,Scoala altfel” oferd cadrul potrivit pentru dezvoltarea
unui asemenea parteneriat.

O contributie semnificativa la intelegerea impactului factorilor educationali asupra performantei scolare
apartine lui Hattie (2009), care a sintetizat rezultatele a sute de meta-analize privind factorii care influenteaza
invatarea. Rezultatele cercetarilor indica faptul ca implicarea parentala are un efect pozitiv asupra performantei
scolare, mai ales atunci cand este orientatd spre sustinerea autonomiei elevului si dezvoltarea motivatiei intrinseci
(Hattie 2009). Aceastd concluzie sustine importanta colabordrii scoala-familie in construirea unui climat
educational favorabil dezvoltarii elevilor.

Studiile privind strategile de implicare parentala in educatia si activitatile extracurriculare ale
adolescentilor evidentiaza faptul ca participarea parintilor nu este uniforma, ci adaptata varstei copilului si
contextului educational (Goshin et al. 2021). Implicarea eficienta tinde s& se manifeste prin sprijin emotional,
orientare si facilitarea oportunitatilor de participare, mai degrabé decét prin control direct, ceea ce are implicatii
relevante pentru participarea parintilor la programul ,Scoala altfel”.

Cercetari recente arata ca nu doar nivelul implicarii parentale este relevant, ci si calitatea acesteia. Astfel,
Camacho-Thompson si Simpkins (2022) evidentiaza faptul c& implicarea parintilor este asociata pozitiv cu
motivatia adolescentilor si cu valoarea pe care acestia o atribuie activitatilor, insa efectele cele mai puternice apar
atunci cand périntii dezvoltd conexiuni reale cu experientele educationale ale copiilor, dincolo de sprijinul logistic
sau verbal. Din perspectiva managementului institutiei scolare, acest studiu transmite un mesaj clar, in special
pentru directori si cadre didactice, si anume ca merita investite timp si efort in identificarea unor modalitati prin
care parintii s& participe activ, inclusiv ca voluntari, in cadrul activitatilor copiilor lor. Programul ,Scoala Altfel” ofera
contextul optim pentru ca acest lucru sa se intample.
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Pe fondul discrepantei identificate intre importanta declarata a implicérii parentale si manifestarile sale in
practica, Hornby si Lafaele (2011) propun un model de analiza a barierelor care pot explica aceasta discrepanta.
Modelul este structurat pe patru dimensiuni: factori individuali ai familiei (convingeri, context de viata), factori legati
de copil (varsta, dificultdti, comportament), factori ai relatiei parinte—profesor (diferente de atitudini si comunicare)
si factori societali (context socio-economic si cultural). intr-o revenire asupra subiectului, realizata dupa mai multi
ani, Hornby si Blackwell (2018) evidentiaza, pe baza unei cercetari la scara redusd, o serie de evolutii incurajatoare
in reducerea discrepantei dintre retorica si realitatea implicarii parentale. Astfel, implicarea parintilor este tot mai
frecvent considerata esentiala de catre scoli, iar acestea adopté abordari mai flexibile, colaborative si centrate pe
nevoile familiilor, in pofida persistentei unor bariere (Hornby si Blackwell 2018).

Raportand problematica la contextul educational din Roménia, se poate aprecia c& programul ,Scoala
Altfel” ofera parintilor posibilitatea de a se implica in fiecare an scolar in elaborarea ofertei educationale a
programului. In Roménia, primul studiu cu acoperire nationala privind evaluarea programului ,,$Scoala Altfel”, care
a analizat opiniile cadrelor didactice, elevilor, parintilor si directorilor de scoli, a indicat o perceptie majoritar
favorabild asupra programului din perspectiva actorilor implicati (Mantéluta si Velea 2013). Totodata, studiul a
aratat ca parintii sunt parteneri principali in desfasurarea programului, mai ales in invatamantul primar si gimnazial,
insé& implicarea lor rdméne adeseori la un nivel formal si superficial al colaborarii, reducandu-se frecvent la
sustinerea financiard a desfasurarii activitatilor. Programul ,Scoala Altfel” este evidentiat ca un context favorizant
in dezvoltarea activitatilor educationale dedicate artei, culturii si patrimoniului, facilitind totodata colaborarea intre
scoald, familie si comunitate (Mihailescu 2018). Avéand in vedere caracterul limitat al cercetarilor privind implicarea
efectiva a parintilor in programul ,Scoala Altfel”, considerdm ca rdmane de actualitate necesitatea unor investigatii
focalizate asupra modului in care parintii percep rolul lor in cadrul programului, a barierelor si factorilor facilitatori
ai implicarii, precum si @ mecanismelor prin care participarea acestora poate fi consolidatd dincolo de nivelul
formal.

Metodologie

Pentru investigarea perceptiilor parintilor referitoare la programul ,Scoala altfel” s-a realizat un studiu la
nivelul unei institutii de nvatdmant preuniversitar private din Roménia, din mediul urban, care include clase de
nivel primar si gimnazial. Cercetarea a fost realizata prin metoda anchetei, utilizdnd chestionarul ca instrument
principal de culegere a datelor. Chestionarul a fost structurat in mai multe sectiuni vizand profilul socio-demografic
al participantilor, perceptiile parintilor referitoare la activitatile din cadrul programului ,Scoala altfel”, gradul lor de
implicare, factorii care favorizeaza sau limiteaz& implicarea lor, beneficiile percepute ale programului, dar si
propunerile de optimizare a acestuia.

Chestionarul a fost distribuit online spre 219 familii, mai exact parintilor celor 236 de elevi inmatriculati in
institutia de invatdmant preuniversitar. Raspunsurile au fost colectate de la 37 de parinti in luna aprilie 2025, la
scurt timp dupa finalizarea implementarii programului in scoald. Completarea chestionarului a durat aproximativ
10 minute. Participarea la studiu a fost voluntar, iar rdspunsurile oferite au fost tratate cu confidentialitate, fara
posibilitatea identificarii respondentilor. Prin completarea si transmiterea chestionarului, respondentii si-au
exprimat acordul privind participarea la aceasta cercetare.

Rezultate si discutii

Analiza caracteristicilor socio-demografice ale respondentilor evidentiaza ca majoritatea parintilor se
incadreaza in intervalul 34—49 de ani, sugerand o concentrare a acestora in segmentul de vérsta activ profesional
si familial. Distributia pe sexe indica o predominanta claré a participarii feminine, 86,5% dintre respondenti fiind
mame, ceea ce indica o implicare mai ridicaté a acestora in completarea chestionarului. Din totalul respondentilor,
62,2% sunt parinti ai elevilor din ciclul primar, iar 37,8% sunt parinti ai elevilor din ciclul gimnazial. Referitor la
nivelul de educatie al périntilor, peste 80% dintre acestia au studii universitare sau postuniversitare, ceea ce
reflectd un capital socio-cultural ridicat al esantionului, cu potential de valorificare in activitdti educationale
nonformale. Majoritatea respondentilor au cetatenie roména, insa aproximativ 8% detin alte cetatenii sau cetatenie
multipla. Din aceasta perspectiva, este relevant s& mentionam faptul c& 92% dintre respondenti considera ca este
importanta asigurarea diversitatii culturale in organizarea activitatilor educative din cadrul programului ,Scoala
altfel”.
In ceea ce priveste perceptiile privitoare la importanta implicarii parintilor in organizarea si desfasurarea
programului ,Scoala altfel”, datele indica o atitudine predominat favorabild (Figura 1). Aproximativ 70% dintre
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respondenti apreciaza implicarea ca fiind importantd sau foarte importantd. Aceastd pozitionare indica
disponibilitatea potentiald a parintilor de a participa la organizarea activitatilor si internalizarea discursului
partenerial promovat in politicile educationale contemporane. Totodatd, aproximativ 30% dintre respondenti

adopta o pozitie neutra sau rezervata, ceea ce poate indica existenta unor factori contextuali sau bariere care pot
reduce disponibilitatea efectiva de implicare.
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Fig. 1. Importanta acordata de périnti implicarii in organizarea si desfasurarea programului ,Scoala altfel”

Rezultatele privind consultarea parintilor indica faptul ca 62,2% dintre respondenti declara ca au fost
consultati de scoala in procesul de planificare a activitatilor (Figura 2). Cu toate acestea, proportia celor care au
formulat efectiv sugestii de activitati este mai redusa (Figura 3), evidentiind existenta unui usor decalaj intre
consultare si implicare prin formulare de sugestii de activitati. Acest aspect poate semnala fie limitari in
mecanismele de implicare, fie o perceptie diminuata asupra impactului real al sugestiilor formulate.

[ X
[ X
L J

Fig. 2. Consultarea parintilor de cétre scoald, privind Fig. 3. Contributia parinilor cu sugestii de activitati pentru
organizarea programului ,Scoala altfel” programul ,Scoala altfel”

Desi atitudinea declarata fata de implicarea parentald este predominant pozitiva, participarea concreta
ramane limitatd. Conform datelor prezentate in Figura 4, 67,6% dintre parinti nu au participat la nicio activitate,
27% au participat la o singura activitate, iar implicarea repetata este marginala.
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@ Nu am participat la nicio activitate

@® Am participat la o singura activitate

@ Am participat la 2-3 activitati

@ Am participat la 4 sau mai multe
activitati

Fig. 4. Frecventa implicarii périntilor in activitati

Aceste rezultate evidentiaza o discrepanta intre perceptia importantei implicarii si comportamentul efectiv
al périntilor, similard decalajul identificat de Hornby si Lafaele (2011) intre discurs si practica in implicarea
parentald. Aceastd diferentd poate indica existenta unor bariere structurale si contextuale care limiteazd
transformarea convingerilor favorabile in forme concrete de participare.

Referitor la tipologia activitatilor, datele prezentate in Tabelul 1 indic& o preferintd a périntilor pentru
activitdti orientate spre stimularea interesului pentru cunoastere, educatie ecologica si protectie a mediului.
Activitétile cultural-artistice, sportive, de educatie pentru sénatate si de dezvoltare personald sunt de asemenea
apreciate, insd participarea este mai redusa. Activitatile terapeutice si cele incadrate la categoria ,Altele” reflecta
initiative izolate sau interventii specifice. Absenta implicarii in activitati de educatie pentru cetatenie democratica
indica o zona insuficient valorificata in cadrul programului, cel putin din perspectiva participarii parentale.

Tabel 1. Tipuri de activitati educationale in care parintii au fost implicati

Tipuri de activitati Frecventa implicarii
Activitati de stimulare a interesului pentru cunoastere 11

Activitati de educatie ecologica si de protectie a mediului
Activitati de educatie pentru sanatate si stil de viata sanatos
Activitati cultural-artistice

Activitati sportive

Activitati pentru dezvoltare personala si ghidare in cariera
Activitati terapeutice

Altele: bazar de Craciun, drumetii, excursii

Activitdti de educatie pentru cetatenie democratica

O PR N OO O

Referitor la gradul de satisfactie al parintilor cu privire la propria implicare, 40,5% dintre acestia exprima
un nivel pozitiv de satisfactie (Figura 5). Aproape jumatate dintre respondenti (48,6%) se declara nici multumiti,
nici nemultumiti, ceea ce sugereaza o evaluare neutra a gradului personal de participare. Pe de alta parte, 10,8%
dintre respondenti se declara nemultumiti, aspect ce poate reflecta perceptia unei implicari sub nivelul dorit sau
existenta unor factori care au limitat participarea acestora.
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Fig. 5. Gradul de satisfactie al parintilor faté de propriul nivel de implicare

Examinarea factorilor care stimuleaza implicarea parentald (Tabelul 2) a evidentiat importanta initiativei
institutionale Tn acest sens, ceea ce sugereaza ca implicarea parentald nu este un proces spontan, ci unul care
necesita stimulare activa din partea institutiei scolare. Datele obtinute confirméa relevanta mecanismului invitatiei
explicite la implicare din partea scolii, descris in modelul lui Hoover-Dempsey si Sandler (2005). In acelasi timp,
importanta organizérii activitatilor impreund cu propriul copil, evidentiaza rolul dimensiunii relationale si
motivationale in sustinerea participarii. Parintii sunt mai dispusi s& participe atunci cand activitatea consolideaza
relatia cu propriul copil si atunci cand Tsi pot valorifica interesele personale sau competentele profesionale. Factori
precum implicarea altor parinti cunoscuti si o comunicare mai eficienta cu scoala au o pondere mai redusa, iar
mentiunile din categoria ,Altele” indica constrangerile de timp si compatibilitatea cu programul profesional.

Tabel 2. Factori care stimuleaza implicarea parintilor

Factori Frecventa

Solicitarea punctuala si directa de implicare, venita din partea scolii 21

Organizarea unei activitati, impreund cu copilul propriu, bazata pe interesele 21
comune

Propunerea de activitdti legate de interesele personale/competente 16
profesionale

Implicarea altor parinti cunoscuti 8

O mai buna comunicare cu scoala 6

Altele (ex. potrivirea cu programul profesional, timpul personal etc.) 4

Studiul a evidentiat si principalele bariere cu care se confruntd parintii in ceea ce priveste implicarea in
activitatile programului ,Scoala altfel” (Figura 6). Datele indica faptul c& principalul obstacol in implicarea parintilor
in activitatile programului este lipsa timpului, mentionata de 59,3% dintre respondenti. Acest rezultat sugereaza
ca anumite constrangeri legate de programul profesional sau personal reprezinté bariere majore in participarea
efectiva a périntilor. De asemenea, perceptiile legate de inadecvarea personald pentru aceste activitati reduc
disponibilitatea périntilor de implicare. In proportii mai reduse sunt mentionate experientele anterioare
nesatisfacatoare (5%), lipsa informatiilor privind programarea activitatilor (3,7%) sau chiar absenta unui motiv clar
pentru participare (3%). Un procent de 7% dintre respondenti indicd faptul c& nu se confruntd cu astfel de
obstacole. Rezultatele sunt compatibile cu modelul implicarii parentale propus de Hoover-Dempsey si Sandler
(2005), care evidentiaza rolul perceptiei eficacitatii parentale si al variabilelor contextului de viaté, precum timpul
disponibil, in determinarea nivelului de implicare, dar si cu modelul propus de Hornby si Lafaele (2011).
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Fig. 6. Cum explica parintii lipsa de implicare

Périntii au fost chestionati si in legatura cu beneficiile programului ,Scoala altfel”. Datele prezentate in Figura

7, indic& faptul ca parintii percep programul ,Scoala altfel” ca un context favorabil pentru dezvoltarea personala a copiilor,

pentru dezvoltarea competentelor sociale, invatarea prin experientd si cresterea motivatiei pentru invatare. Parintii

recunosc dimensiunea complementara a programului fatd de curriculumul formal. Alte beneficii precum asigurarea

diversitatii si stimularea curiozitatii copiilor, conectarea cu scoala si profesorii, explorarea si deschiderea spre lume,
relaxarea sau pauza de la rutina scolara completeaza imaginea unui program cu impact multidimensional.
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Fig.7. Beneficiile Programului National ,Scoala altfel’, identificate de parinti
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Totodata, au fost colectate si sugestiile parintilor pentru imbunatétirea programului ,Scoala altfel”.
Sugestiile vizeaza organizarea de activitdti practice si ateliere aplicate, conectarea activitatilor cu realitatea si
diverse profesii, promovarea activitatilor in aer liber si a drumetiilor, precum si consolidarea colaborarii elev-
parinte-comunitate (Figura 8). De asemenea, au fost formulate sugestii referitoare la sustinerea dezvoltarii
personale a copiilor, cresterea flexibilitatii organizatorice, integrarea tematica cu programa scolara si includerea
activitatilor culturale si artistice. Parintii solicitd o paletd mai variatd de activitati, adaptate varstei si intereselor
copiilor, activitati comune intre clase de varste diferite, schimburi de cadre didactice pentru o zi, sau activitati in
care elevii mai mari devin mentori pentru cei mai mici. Unii parinti sugereaza chiar ca activitatile de tip ,altfel” sa
fie integrate pe tot parcursul anului, nu concentrate intr-o singurd saptdmana.

Aceste sugestii reflectd preocuparea parintilor pentru consolidarea dimensiunii aplicative a programului
si pentru cresterea relevantei acestuia in raport cu nevoile si interesele de cunostere ale copiilor, precum si dorinta
de ntarire a colaborarii cu elevii si comunitatea. Parintii nu asteapté doar ,activitati recreative”, ci calitate, relevanta
si impact educational.

Reducerea superficialitatii / focus pe invatare Dezvoltare personala / emotionala

Altele (activitati caritabile, idei individuale)
Flexibilitate organizatorica si planificare eficienta

Activitati practice si ateliere aplicate Integrare tematica cu programa scolara

Colaborare elev-parinte / comunitate

Conectare cu realitatea si profesii diverse

Activitati in aer liber si drumetii
Activitati culturale si artistice

Fig.8. Sugestii pentru imbunatétirea programului ,Scoala altfel”

Rezultatele obtinute contureaza o imagine complexa a implicarii parentale in cadrul programului ,Scoala
altfel”: o apreciere general pozitiva a valorii programului, insotita insa de o implicare efectiva limitata si de bariere
predominant contextuale. in acelasi timp, sugestiile formulate reflect’ asteptéri orientate spre cresterea relevantei
si caracterului aplicativ al activitatilor.

Aceste rezultate sunt relevante in primul rnd pentru echipa manageriala a institutiei de invatdmant unde
s-a realizat cercetarea, in sensul fundamentarii unor decizii informate privind optimizarea mecanismelor de
implicare parentald si adaptarea activitatilor la nevoile si asteptarile exprimate de périnti. Subliniem, in acest
context, rolul esential al managerului scolar in dezvoltarea si promovarea unei culturi organizationale centrate pe
invatare, care implica, printre altele, formarea unor echipe de lucru functionale, bazate pe efortul comun al parintilor
si al scolii si pe valorificarea resurselor si competentelor tuturor celor implicati (losifescu 2018). Sunt necesare
eforturi sustinute pentru a stimula implicarea parintilor, astfel incat acestia sa investeasca timp, energie si
competente in desfasurarea programelor si activitatilor in beneficiul elevilor, pe baza unor parteneriate functionale
si eficiente (Tibu si Goia 2014).

Rezultatele prezintd relevanta si pentru cadrele didactice si consilierii scolari, in sensul adaptérii
strategiilor de comunicare si implicare a périntilor in activitatile programului, si reducerii barierelor identificate.
Aceste aspecte sunt sustinute si in studiul realizat de Popovska, Popovski si Dimova (2021), care evidentiaza
faptul c& profesorii trebuie s& cunoasca abilitatile, interesele si experienta parintilor si sa le integreze in activitai
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didactice, extracurriculare si in viata scolii, dar si ca acestia au nevoie de sprijin institutional pentru a construi i
mentine parteneriate eficiente cu parintii. Subliniem, in acest context, faptul ca, in formarea initiala a cadrelor
didactice, este necesar sa se puna un accent mai mare pe dezvoltarea competentelor de comunicare ale viitorilor
profesori cu parintii, precum si pe cele legate de managementul activitatilor extracurriculare.

Concluzii

Prezentul studiu s-a focalizat pe investigarea gradului de implicare a périntilor in activitatile desfasurate
in cadrul programului ,,Scoala altfel” la nivelul unei institutii de invatdmant preuniversitar din judetul Sibiu. Au fost
analizate si discutate perceptiile parintilor privind importanta implicarii in organizarea si desfasurarea programului,
consultarea si contributia acestora prin formularea de sugestii de activitati, nivelul implicarii efective si gradul de
satisfactie asociat, precum si factorii care favorizeaza sau diminueaza aceasta implicare. De asemenea, au fost
evidentiate beneficiile programului din perspectiva parintilor, precum si propunerile acestora pentru optimizarea
activitatilor desfasurate in cadrul programului.

Pe langa faptul ca programul ,Scoala altfel” raméane un cadru important pentru dezvoltarea competentelor
elevilor, cercetarea a evidentiat si necesitatea consolidarii comunitétii educationale prin implicarea activa a
périntilor in proiectarea si implementarea activitdtilor programului. Prezentul studiu a aratat c&, in pofida unei
perceptii favorabile a parintilor privind importanta implicarii lor in proiectarea si implementarea programului,
implicarea efectiva raméne o problema si totodata o provocare pentru institutiile de invatamant. Acestea trebuie
s& gaseasca mecanisme eficiente de atragere si sustinere a participarii parentale in cadrul programului. Spre
exemplu, aceste mecanisme s-ar putea manifesta in diversificarea formelor de participare, adaptarea temporala
a activitatilor, valorificarea competentelor profesionale ale parintilor si dezvoltarea unor instrumente de consultare
autentica, menite s& faciliteze trecerea de la participare formala la co-constructie educationala.

Totodata, sugestiile formulate de parinti indica dorinta de consolidare a dimensiunii aplicative si relevante
a programului, precum si a parteneriatului autentic elev-parinte-scoala. In acest sens, rezultatele studiului pot
constitui un punct de plecare pentru ajustarea practicilor organizationale si pentru dezvoltarea unor strategii
sustenabile de implicare parentald. Trecerea de la consultare formala la participare activa si co-constructie a
activitatilor educationale poate reprezenta o directie strategica pentru consolidarea implicarii parentale in cadrul
programului ,Scoala altfel”.

O cultura organizationald bazata pe colaborare si leadership eficient poate ajuta ca implicarea parintilor
s& devind una autentica, orientatd nu doar spre participare formald, ci si spre un parteneriat real in sprijinul
dezvoltérii si invatarii elevilor. Implicarea parintilor trebuie s& fie parte din strategia de baza a scolii, s fie
planificatd, activa, sustinuta printr-o comunicare constanta si pozitiva si integrata in toate practicile scolii (Darling-
Hammond and Cook-Harvey 2018).

Studiul prezinta si anumite limite, precum dimensiunea redusa a esantionului, caracterul local al cercetarii
si utilizarea unui singur instrument de investigare. Din aceste motive, rezultatele nu pot fi generalizate. Cercetari
viitoare ar putea extinde analiza la un numar mai mare de institutii de invatamant, din medii diferite (urban-rural,
public-privat, invatdmént primar-gimnazial-liceal), pentru a permite abordari comparative. De asemenea,
valorificarea unei metodologii mixte (cantitative si calitative), prin includerea interviurilor sau focus-grupurilor cu
parinti, cadre didactice si elevi, ar permite o intelegere mai profunda a felului in care programul este perceput si
sustinut de diferitii actori educationali.
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Abstract: This research explores how both students and teachers perceive the influence of
intercultural podcasts on fostering identity awareness among learners of English as a Foreign
Language (EFL). In an era marked by increasing global interconnectedness, developing intercultural
understanding and a reflective sense of identity has become essential within language education.
Podcasts, recognized for their authenticity, accessibility, and diversity of cultural content, expose
learners to multiple viewpoints, potentially shaping their understanding of their own identities as
well as others’. To gain a fuller picture of these perceptions, the study employs a mixed-methods
design. Data were collected through a structured questionnaire administered to (30) EFL students
from various academic levels and through interviews conducted with 8 English language teachers
at the Department of English, Abbes Laghrour University, Khenchela. Results reveal generally
positive perceptions of intercultural podcast use. Students noted improvements in motivation,
participation, and personal reflection about cultural and linguistic identity. Teachers highlighted
podcasts as valuable tools for encouraging critical thinking and promoting intercultural dialogue,
while also noting difficulties related to choosing suitable content and integrating it effectively into
lessons. Overall, the study suggests that intercultural podcasts can play a meaningful role in
enhancing identity development and language learning. The paper concludes with
recommendations for structured incorporation of podcasts to support learners’ intercultural
awareness and overall educational development.

Keywords: interculturality, podcasts, identity, awareness, motivation.

TITLU: ,Perspectivele elevilor si ale profesorilor asupra modului in care podcasturile interculturale contribuie la dezvoltarea constiintei
identitatii in contexte EFL (englezd ca limbd straind)”

REZUMAT: Aceastd cercetare exploreaza modul in care atét elevii si cat si profesorii percep influenta podcasturilor interculturale
asupra dezvoltarii constiintei identitatii la studentii care Tnvatd limba englezd ca limba straind (EFL). Intr-o erd marcatd de o
interconectare globald din ce in ce mai mare, dezvoltarea intelegerii interculturale si a unei constiinte reflective a identitatii au devenit
esentiale in educatia lingvisticd. Podcasturile, recunoscute pentru autenticitatea, accesibilitatea si diversitatea continutului lor cultural,
expun cursantii la multiple perspective, influentand astfel intelegerea propriei identitati, cat si a celorlalti. Pentru a obtine o imagine
mai completa a acestor perceptii, studiul utilizeaza un design metodologic mixt. Datele au fost colectate printr-un chestionar structurat
aplicat la 30 de studenti EFL din diferite niveluri academice si prin interviuri realizate cu 8 profesori de limba englezad de la
Departamentul de Engleza al Universitatii Abbes Laghrour din Khenchela. Rezultatele releva percepii, in general, pozitive cu privire
personald asupra identitdii culturale si lingvistice. Profesorii au evidentiat podcasturile ca instrumente valoroase pentru incurajarea
géndirii critice si promovarea dialogului intercultural, mentionand, in acelasi timp, dificultdti legate de selectarea continutului potrivit
si de integrarea eficientd a acestuia in lectii. In ansamblu, studiul sugereazd ¢4 podcasturile interculturale pot juca un rol semnificativ
n dezvoltarea identitdtii si in procesul de invdtare a limbii. Lucrarea se incheie cu recomanddri privind integrarea structuratd a
podcasturilor pentru a sprijini constiinta interculturald a cursantilor si dezvoltarea lor educationald generala.

CUVINTE-CHEIE: interculturalitate, podcasturi, identitate, constiinta
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1. Introduction

In the 21st century, language learning is no longer confined to the acquisition of grammatical
rules and vocabulary. It is increasingly viewed as a broader process of social participation, identity
construction, and intercultural interaction. For learners of English as a Foreign Language (EFL), the task
goes beyond mastering a linguistic code; it involves entering a globalized space where cultural diversity,
dialogue, and self-awareness play a central role.

The forces of globalization and rapid technological innovation have made intercultural
competence more essential than ever. As students interact within international networks, exposure to
varied cultural perspectives often reshapes their own sense of identity. Within this framework, identity
awareness refers to the learner’s ability to recognize, reflect upon, and position their cultural and
linguistic self in relation to others.

Technology has also revolutionized language education by providing learners with authentic
resources that connect classroom instruction with real-world communication. Among these innovations,
podcasts, easily accessible through downloads or streaming, have become particularly effective.
Intercultural podcasts, in particular, give learners access to diverse voices, personal stories, and cultural
contexts. Such exposure fosters critical reflection, nurtures empathy, and supports the ongoing
development of learners’ identities.

This study explores the viewpoints of EFL students and teachers at Abbes Laghrour University,
Khenchela, regarding the role of intercultural podcasts in developing identity awareness. It seeks to
answer two key questions:

» How do students perceive the impact of intercultural podcasts on their identity awareness
and language learning?

> What are teachers’ perspectives on the benefits and challenges of using intercultural
podcasts in the EFL classroom?

2. Literature Review

In contemporary language education, there is growing recognition that mastering a language involves
much more than acquiring grammar and vocabulary; it also requires cultivating cultural awareness and intercultural
sensitivity. Effective learners engage with diverse cultural perspectives, reflect on their own identities, and develop
the skills needed for meaningful cross-cultural communication. Digital resources, particularly podcasts, have
become increasingly important in this context, providing authentic, flexible, and multimodal opportunities to
experience varied voices and cultural viewpoints. This literature review explores the concepts of intercultural
competence, identity in language learning, and the contribution of podcasts to both linguistic and cultural growth,
establishing the foundation for the present study in EFL education.

2.1. Intercultural Competence in Language Education

Intercultural competence has become a cornerstone of contemporary language education, reflecting the
growing recognition that language learning is inseparable from cultural learning (Byram 2020). As globalization
has intensified intercultural interactions, language education has increasingly shifted from emphasizing linguistic
accuracy alone to fostering learners’ ability to communicate effectively and appropriately across diverse cultural
contexts (Deardorff 2006). Consequently, intercultural competence is now widely regarded as an essential
dimension of communicative competence, enabling learners to navigate cultural differences with sensitivity,
flexibility, and mutual respect. According to Byram (1997), intercultural competence encompasses not only
linguistic proficiency but also attitudes of openness, curiosity, and respect, together with the knowledge, skills, and
critical awareness required for successful intercultural communication. Fantini (2009) further argues that
intercultural competence is a developmental process involving continuous reflection and adaptation rather than a
static set of skills. Likewise, Risager (2007) emphasizes that language education should move beyond a nation-
based understanding of culture and adopt a transnational perspective that reflects the complex realities of
multilingual and multicultural societies. These perspectives suggest that language learners must move beyond the
mastery of grammar and vocabulary to engage critically with the cultural meanings, values, and social practices
embedded in language use.
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Building on this perspective, Kramsch (1993, 2013) conceptualizes the language classroom as a symbolic
space in which learners negotiate and reconstruct their identities through intercultural interaction. Exposure to
diverse cultural perspectives encourages learners to question preconceived assumptions, compare cultural
practices, and critically reflect on their own beliefs and values. Identity awareness, therefore, becomes a
fundamental element of intercultural competence, as it enables learners to understand both their own cultural
positioning and that of others (Hart et al. 2020; Hatoss 2019; Corder and U-Mackey 2015). Norton (2000) similarly
argues that language learning is deeply intertwined with identity formation, as learners continuously negotiate their
social identities while engaging with new linguistic and cultural communities.

For EFL learners, whose opportunities for authentic intercultural interaction are often limited to educational
settings, the language classroom serves as one of the principal environments for developing intercultural
awareness. Integrating intercultural content systematically into language curricula enables learners to explore
multiple cultural perspectives while strengthening their understanding of both their own identities and those of
others, thereby preparing them for effective participation in increasingly interconnected global communities (Xu et
al. 2025). Baker (2015) further contends that English should be viewed as a global lingua franca through which
learners engage with diverse cultural identities rather than merely acquiring the norms of native-speaker cultures.
In this regard, intercultural learning promotes critical reflection, encourages learners to interpret cultural meanings
beyond stereotypes, and develops the ability to mediate between different cultural perspectives (Liddicoat and
Scarino 2013).

2.2. Identity and Language Learning

Identity in language learning is not fixed but rather dynamic, constantly evolving through processes of
social interaction, personal reflection, and exposure to multiple and diverse voices (Peirce 1995; De Costa and
Norton 2016). Learners bring to the classroom their own histories, experiences, and aspirations, which interact
with the cultural and linguistic practices they encounter. This interaction shapes how they see themselves as
language users and members of different cultural communities. Learners’ identities are closely tied to their
motivation, sense of agency, and degree of engagement in language learning. In other words, the way learners
perceive who they are and who they wish to become directly impacts the effort they invest and the opportunities
they seek in language learning contexts (Norton 2013). Language learning is therefore not merely the acquisition
of linguistic forms but also a process through which individuals negotiate social relationships, power dynamics,
and future possibilities. Pavienko and Blackledge (2004) argue that multilingual learners continuously negotiate
and reconstruct their identities across different social and cultural contexts, while Norton (2000) emphasizes that
learners’ investment in language learning is closely connected to the identities they aspire to develop.

Language learning is closely linked to identity negotiation because language serves not only as a
communication tool but also as a marker of belonging and self-expression (Block 2007). Learners continuously
position themselves in relation to target language communities, which shapes both their linguistic development
and their evolving sense of self (Darvin and Norton 2015). Identity formation is particularly significant in EFL
contexts, where learners often imagine future participation in global academic, professional, and intercultural
communities. Baker (2015) further suggests that the use of English as a global lingua franca enables learners to
engage with multiple cultural identities rather than orienting exclusively toward a single native-speaker norm.

Moreover, reflecting on one’s identity allows learners to understand how they are positioned in relation to
others, which in turn deepens their awareness of the cultural dimensions inherent in language use (Mughal 2021).
Such reflection is particularly important in EFL contexts, where learners may not have frequent opportunities for
authentic intercultural encounters. Intercultural podcasts, by presenting genuine voices and narratives from a
variety of cultural settings, create an avenue for learners to engage with perspectives different from their own. This
exposure does not simply expand linguistic knowledge but also acts as a catalyst for identity reflection, prompting
learners to consider how their own cultural and linguistic identities are constructed, perceived, and reshaped
through contact with others. Through repeated engagement with diverse voices and experiences, learners may
develop greater critical awareness of their own assumptions, values, and cultural positioning, thereby
strengthening both their intercultural competence and their evolving sense of identity as language users.

2.3. Podcasts in EFL Education
Podcasts are digital audio resources that can be streamed or downloaded, making them accessible
anytime and anywhere. Their growing popularity in language education stems from their flexibility, authenticity,
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and ability to expose learners to natural spoken language in a variety of communicative contexts (Hasan and Hoon
2013). Unlike traditional classroom materials, podcasts provide learners with authentic speech produced by native
and non-native speakers, enabling them to experience real-world discourse beyond the confines of textbook
dialogues. Rosell-Aguilar (2007) argues that podcasts represent an innovative form of mobile-assisted language
learning by providing learners with continuous access to authentic language input and opportunities for
independent learning. Research has consistently shown that podcast-based learning enhances listening
comprehension, vocabulary acquisition, pronunciation, and learner autonomy, while allowing students to learn at
their own pace and revisit content whenever necessary. Stanley (2006) also highlights that podcasts encourage
self-directed learning by enabling learners to integrate language practice into their daily routines outside the
classroom.

From an intercultural perspective, podcasts serve as valuable windows into diverse cultural contexts by
exposing learners to authentic conversations, personal narratives, and culturally situated experiences (Fox 2008).
They enable learners to hear multiple varieties of English, regional accents, and diverse viewpoints, thereby
challenging stereotypes and broadening intercultural understanding (Karakas 2023; Stevani 2024). Jenkins (2015)
argues that exposure to different English varieties better reflects the global use of English and helps learners
develop the intercultural communicative competence required in international contexts. Podcast-based learning
environments have also been shown to foster active learner engagement while creating opportunities for
collaborative reflection and intercultural dialogue (McBride 2009). Furthermore, digital media contributes to the
development of linguistic and cultural identities by facilitating meaningful intercultural interaction and sustained
exposure to diverse voices and perspectives (Vandergriff 2016). Godwin-Jones (2018) further emphasizes that
digital technologies, including podcasts, promote authentic communication, learner autonomy, and intercultural
engagement by connecting learners with real-world linguistic and cultural practices beyond the traditional
classroom.

2.4. Intercultural Podcasts and Identity Awareness

Unlike conventional language-learning resources, which typically provide a restricted view of culture, often
privileging a standardized and idealized version of the “target” culture through scripted dialogues, oversimplified
examples, and generic cultural notes, intercultural podcasts introduce learners to a far richer landscape of
perspectives. They offer multiple voices and viewpoints that mirror the lived, negotiated, and hybrid nature of
cultural reality. Through elements such as personal narratives, interviews, regional varieties of speech, counter-
discourses, and informal conversational genres, podcasts capture dimensions of language and culture that
textbooks rarely represent. This diversity confronts learners with nuance, ambiguity, and the layered complexity of
real-world interaction.

Such authentic exposure encourages learners to critically evaluate their own cultural assumptions, values,
and stereotypes, as they interpret and compare the cultural meanings expressed in podcast content with their prior
understandings (Thelamour and Chang 2025; Dressen-Hammouda 2011). Regular engagement with this plurality
of perspectives can foster critical cultural awareness: learners begin to question dominant cultural representations,
acknowledge marginalized voices, and recognize the contextual nature of cultural practices. In doing so, podcasts
support deeper processes of identity reflection rather than the surface-level acquisition of cultural facts.

In addition, the digital affordances of podcasts, such as on-demand accessibility, the ability to subscribe,
and the availability of archives, enable learners to revisit episodes, reflect at their own pace, and engage in
discussion with peers. These features reinforce the reflective and dialogic processes central to identity
development. Research has shown that digital tools more broadly can facilitate intercultural dialogue and enhance
cultural awareness by promoting asynchronous interaction, multimodal learning opportunities, and collaborative
discussion (Dugartsyrenova and Sardegna 2019; Yelubayeva and Mustafina 2020). Yet, despite these
advantages, the unique impact of podcasts on identity construction—specifically how they shape learners’ sense
of self, cultural positioning, or linguistic identity—remains insufficiently examined. This gap underscores the
importance of targeted empirical studies in this emerging area.
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3. Methodology
The study adopted a mixed-methods approach, combining quantitative and qualitative data to provide a
comprehensive understanding of students’ and teachers’ viewpoints. The sample included:
> Thirty (30) EFL students at Abbes Laghrour University, representing various academic levels (first-

year to Master’s level). Including students from various academic levels strengthens the study by
avoiding reliance on a single cohort. This diversity enhances the validity and generalizability of the
findings and provides a fuller understanding of how intercultural podcasts contribute to language
development and identity formation across different stages of higher education.

»  Eight (8) English language teachers, offering a professional perspective that complemented the
students’ views and enriched the overall findings.

To gather comprehensive data on the role of intercultural podcasts in EFL learning, the study employed
a combination of quantitative and qualitative instruments. A structured questionnaire was designed for students to
measure their attitudes, experiences, and reflections regarding podcast use, focusing on aspects such as language
learning, cultural awareness, and identity development. Complementing this, semi-structured interviews were
conducted with teachers to gain in-depth insights into classroom integration, pedagogical benefits, challenges, and
the impact of podcasts on students’ intercultural understanding and identity awareness. Together, these
instruments enabled a holistic exploration of both student perceptions and teacher perspectives.

Quantitative data were analyzed using descriptive statistics, including percentages and frequencies, to
summarize and present the overall patterns that emerged from the students’ responses. In parallel, qualitative data
were examined through thematic analysis, which allowed for the identification, categorization, and interpretation
of recurring themes, particularly those related to motivation, identity, and challenges.

4. Findings
4.1. Students’ Questionnaire:

Students’ Responses to the Questionnaire

Statement Strongly Disagree | Neutral | Agree Strongly
Disagree Agree

Accessing and using podcasts for learning 2% 8% 15% 48% 27%
purposes is straightforward.
Using podcasts contributes to the improvement 1% 9% 19% 52% 19%
of my listening skills.
Compared to traditional materials, podcasts are 6% 12% 25% 38% 19%
more engaging.
Podcasts enhance my understanding of cultural 1% 8% 15% 46% 30%
diversity.
| gain insights into authentic cultural practices 1% 4% 18% 51% 26%
through podcasts.
Podcasts expose me to viewpoints that are 2% 6% 18% 41% 33%
absent in textbooks.
Listening to podcasts prompts me to reflect on 4% 12% 21% 39% 24%
my cultural identity.
Exposure to diverse voices in podcasts makes 1% 9% 21% 42% 27%
me reconsider my assumptions.
Podcasts help me feel more connected to 2% 8% 22% 41% 27%
English users worldwide.

The questionnaire results reveal generally positive attitudes toward the use of podcasts in EFL learning.
A large proportion of students (48% agree, 27% strongly agree) found accessing and using podcasts
straightforward, indicating that technical barriers were minimal. Similarly, more than 70% of participants agreed
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that podcasts significantly enhanced their listening skills, while just under 60% reported that podcasts were more
engaging than traditional materials, although about a quarter remained neutral. Cultural learning was particularly
emphasized: over three-quarters of the students agreed that podcasts deepened their understanding of cultural
diversity and provided authentic insights into cultural practices not typically available in textbooks. With regard to
identity, approximately two-thirds of respondents acknowledged that podcasts encouraged them to reflect on their
own cultural identity and reconsider prior assumptions, highlighting their role in fostering intercultural awareness.
Finally, 68% felt that podcasts helped them feel more connected to global English users, underscoring their value
in bridging the classroom and real-world communication. Overall, the data demonstrate that podcasts are
perceived not only as effective linguistic tools but also as catalysts for cultural and identity development.

Results of Open-Ended Questions on Intercultural Podcasts

Theme Open-Ended Question Key Findings
Cultural How have intercultural podcasts shaped or Reported greater awareness of cultural diversity
Awareness broadened your knowledge of different cultures? | and recognition of stereotypes.
Did listening to podcasts make you rethink or Many students indicated that prior assumptions
alter any cultural stereotypes you once held? were questioned or reshaped through podcast
content.
Motivation & Compared with traditional resources like Students described podcasts as more
Engagement textbooks, how do you feel about leaming engaging, enjoyable, and interactive.
through podcasts?
Do podcasts increase your motivation or A majority linked podcasts to increased
enthusiasm for leaming English? Please motivation and willingness to participate in
explain. discussions.
Identity Have podcasts encouraged you to think about Students reported reflecting on their own
Reflection your own cultural or language identity? If so, in identity and comparing it with other cultural
what way? voices.
When hearing perspectives from other cultures, | Some noted a stronger appreciation of their
what reflections do you have about your own? own culture, others questioned certain
assumptions.
Challenges & What kinds of difficulties, if any, do you Challenges included language complexity, fast
Barriers encounter while using podcasts for learning? speech, and occasional technical access
issues.
In your opinion, how could podcasts be made Suggestions included guided questions, simpler
more useful or supportive for your leaming language options, and better integration in
needs? class.

The open-ended responses provided richer insights into students’ personal experiences with intercultural
podcasts. In terms of cultural awareness, many students reported that podcasts broadened their understanding of
cultural diversity and helped them recognize, question, or even dismantle stereotypes they previously held.
Motivation and engagement also emerged strongly, with learners consistently describing podcasts as more
enjoyable and interactive than traditional resources, often linking them to heightened enthusiasm and greater
willingness to engage in classroom discussions. Identity reflection was another recurring theme, as several
participants noted that exposure to diverse cultural voices encouraged them to reflect on their own cultural and
linguistic identity, leading either to stronger appreciation of their background or to rethinking certain assumptions.
At the same time, students highlighted challenges, such as the complexity of language, fast delivery, and
occasional technical difficulties, which at times hindered their learning experience. To address these barriers,
learners suggested improvements like incorporating guiding questions, offering simpler language versions, and
ensuring better integration of podcasts into classroom activities. Overall, the qualitative findings reveal that
intercultural podcasts serve not only as a linguistic resource but also as a platform for cultural reflection and identity
development, while still requiring thoughtful adaptation to maximize accessibility and effectiveness.
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4.2 Teachers’ Interview

The findings from the semi-structured interviews with teachers provide deeper insights into how
intercultural podcasts are perceived in terms of language learning, classroom integration, and the development of
students’ cultural awareness and identity.

1. In your view, how do intercultural podcasts contribute to students’ language learning?

Teachers emphasized that intercultural podcasts serve as a rich source of authentic language input,
exposing students to a variety of accents, speech speeds, and informal expressions that are rarely encountered
in textbooks. They reported that repeated exposure to these podcasts helps students improve listening
comprehension, expand vocabulary, and better understand the pragmatic use of language in different cultural
contexts. Furthermore, teachers highlighted that podcasts encourage autonomous learning, as students often
choose episodes of personal interest, pause or replay sections to improve understanding, and discuss content
with peers, thereby enhancing both receptive and productive language skills. Podcasts were also described as
bridging the gap between classroom learning and real-world language use, allowing students to encounter natural
dialogue, idiomatic expressions, and cultural references that support both linguistic and communicative
competence.

2. What advantages and difficulties have you noticed when trying to incorporate podcasts into classroom
activities?

Teachers acknowledged several advantages, including increased student motivation, engagement, and
participation. They noted that podcasts often spark curiosity and critical thinking, as students are exposed to new
ideas, social norms, and cultural practices. Classroom activities such as group discussions, debates, or reflective
writing based on podcast content were highlighted as particularly effective in promoting interaction and deeper
understanding. However, teachers also mentioned challenges, such as finding content that is both linguistically
accessible and culturally appropriate for all proficiency levels. Technical issues, such as internet access or device
compatibility, were occasional barriers. Moreover, integrating podcasts effectively into existing curricula required
careful planning to ensure that episodes aligned with learning objectives and that comprehension and reflection
tasks were sufficiently structured.

3. How does listening to intercultural podcasts expand students’ understanding of other cultures and
influence their personal identity awareness?

Teachers observed that intercultural podcasts provide students with a window into diverse cultural
experiences, traditions, and perspectives, often challenging preconceived notions and stereotypes. Listening to
authentic voices from different countries encouraged students to critically evaluate their own beliefs, compare
cultural practices, and recognize both similarities and differences in social norms. Teachers noted that this
exposure fostered empathy, cultural sensitivity, and a more nuanced understanding of global perspectives. Many
teachers reported that students became more reflective, considering how their own cultural background shapes
their communication style, attitudes, and decision-making processes. In this way, podcasts acted not only as a tool
for language acquisition but also as a catalyst for identity development and intercultural awareness.

4. In what ways do intercultural podcasts prompt students to reflect specifically on their own cultural
identity in comparison with others?

Teachers highlighted that students frequently engaged in reflective thinking about their own culture when
exposed to intercultural podcast content. They reported that learners often compared their cultural values, habits,
and communication patterns with those presented in the podcasts, which encouraged self-assessment and
introspection. This reflective process led many students to reconsider stereotypes they had previously held and to
articulate a more informed understanding of their cultural identity. Teachers noted that students became more
conscious of their positioning within a globalized context and demonstrated increased confidence in expressing
their cultural viewpoints, while simultaneously developing respect for cultural diversity. The comparison between
self and others, facilitated by podcast listening, was described as particularly effective in strengthening students’
intercultural competence and identity awareness.
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5. From a teaching perspective, how should podcasts be positioned within EFL instruction to be most
effective?

Teachers suggested that podcasts should be integrated strategically rather than used as standalone
materials. They recommended pairing episodes with guided activities, such as comprehension questions, reflective
journaling, discussions, or group presentations, to ensure that students engage critically with both the language
and the cultural content. Content selection should consider language level, thematic relevance, and cultural
authenticity, with scaffolding provided for learners who may struggle with comprehension. Teachers also
emphasized the importance of creating opportunities for peer interaction, where students can share interpretations,
personal reflections, and cultural insights drawn from the podcasts. When used thoughtfully, podcasts can
complement traditional instruction by reinforcing listening skills, stimulating intercultural dialogue, and fostering
ongoing reflection on language, culture, and identity.

5. Discussion

The findings of this study highlight the significant role that intercultural podcasts play in fostering language
learning, cultural awareness, and identity reflection among EFL learners. Both quantitative and qualitative data
from students, complemented by teachers’ insights, reveal a generally positive perception of podcasts as an
educational tool with multiple pedagogical benefits.

The Likert-scale results show that a majority of students found podcasts straightforward to access and
use, indicating minimal technical barriers. More than 70% agreed that podcasts improved their listening skills, while
nearly 60% considered them more engaging than traditional materials. These results are reinforced by teachers’
observations that podcasts provide authentic language input, exposing learners to varied accents, speech speeds,
and informal expressions rarely encountered in textbooks. The repeated exposure helps students improve listening
comprehension, expand vocabulary, and understand pragmatic language use in diverse contexts. Both students
and teachers emphasized that podcasts support autonomous learning, allowing learners to select content of
personal interest, replay episodes, and engage in discussion, thereby enhancing their overall linguistic
competence.

Both students and teachers indicated that podcasts contribute significantly to the development of
intercultural competence. Open-ended responses from students suggest that podcasts expand their awareness of
cultural diversity, challenge existing stereotypes, and encourage reflection on both other cultures and their own.
Teachers observed that authentic cultural narratives presented in podcasts foster empathy, cultural sensitivity, and
a more nuanced understanding of global perspectives. Students’ engagement with these materials often leads
them to compare their own cultural practices with those presented in podcasts, promoting introspection and a
deeper sense of cultural identity. The consistency between students’ and teachers’ perceptions confirms that
podcasts are effective tools for cultivating both cultural understanding and identity awareness.

Students described podcasts as more engaging and enjoyable than traditional learning resources, linking
their use to increased motivation and willingness to participate in classroom discussions. Teachers also noted that
podcasts stimulate curiosity, critical thinking, and interactive learning. Nevertheless, the findings reveal that careful
planning is essential for effective integration. Teachers reported challenges such as selecting content suitable for
different proficiency levels, ensuring cultural appropriateness, and addressing occasional technical problems.
Students suggested using guided questions, simpler language versions, and structured classroom activities, which
aligns with teachers’ recommendations for purposeful integration. These insights highlight the importance of
guided and scaffolded podcast activities to maximize linguistic, cognitive, and cultural outcomes.

The results indicate that podcasts should be more than supplementary tools; they should be
systematically embedded into the curriculum. Pairing episodes with guided listening exercises, reflective
journaling, group discussions, or presentations can promote deeper understanding and intercultural dialogue.
Teachers emphasized that thoughtful content selection and structured classroom engagement ensure that
podcasts enhance not only language proficiency but also students’ awareness of cultural differences and identity.
By offering authentic, multimodal learning experiences, podcasts bridge the gap between classroom instruction
and real-world communication, supporting learners’ linguistic, cultural, and personal development simultaneously.

Despite their advantages, students reported challenges such as fast speech, complex language, and
occasional technical difficulties. Addressing these issues is crucial to optimize learning outcomes. Teachers and
students recommended strategies like differentiated content, guided tasks, and seamless classroom integration to
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ensure accessibility and effectiveness. This highlights the need for careful design and implementation to fully
harness the potential of intercultural podcasts in EFL learning contexts.

All'in all, the study demonstrates that intercultural podcasts are highly valued by both students and
teachers for their dual function in enhancing language skills and promoting intercultural and identity awareness.
They improve listening proficiency, stimulate learner motivation, broaden cultural understanding, and encourage
reflection on personal and social identity. When integrated thoughtfully into EFL instruction, podcasts serve as a
powerful pedagogical resource supporting both linguistic development and holistic cultural education

Based on the findings of this study, several recommendations can be proposed to enhance the effective
integration of intercultural podcasts in EFL teaching. First, teachers are encouraged to incorporate intercultural
podcast episodes systematically within the curriculum rather than using them sporadically. Regular exposure
allows learners to continuously develop linguistic competence while simultaneously strengthening their intercultural
and identity awareness. To maximize the pedagogical value of these resources, teachers should design structured
pre-listening, while-listening, and post-listening tasks that support comprehension, promote reflection, and
encourage critical engagement with cultural themes. Clear criteria for selecting podcast content are also essential.
Therefore, institutions should provide guidelines that help teachers evaluate podcasts according to language level,
cultural relevance, authenticity, and alignment with course objectives.

In addition, professional development opportunities are needed to equip teachers with the skills necessary
to integrate digital tools effectively. Training workshops can assist teachers in selecting appropriate materials,
designing reflective activities, and using technological platforms efficiently. Students, on the other hand, should be
supported with scaffolding strategies such as transcripts, glossaries, slowed audio versions, and segmented
listening activities to help them manage the linguistic complexity of some episodes

Finally, the study suggests the need for further research on the long-term impact of intercultural podcasts
on learners’ identity development. Future investigations could adopt longitudinal designs, explore differences
across proficiency levels, or examine the effects of engaging students in the production of their own intercultural
podcast episodes. Such research would contribute to a deeper understanding of how digital audio resources can
shape cultural awareness and identity in EFL contexts.

Conclusion

This study examined EFL students’ and teachers’ perceptions of the role of intercultural podcasts in
enhancing identity awareness. The results suggest that podcasts are valuable educational resources that support
both language acquisition and cultural understanding. Students reported that engaging with podcasts improved
their listening skills, increased motivation, and provided a more enjoyable learning experience, while teachers
highlighted their potential to encourage critical thinking, intercultural dialogue, and autonomous learning.
Importantly, podcasts prompted learners to reflect on their own cultural identities in relation to others, thereby
fostering intercultural competence. The study also identified several challenges, including complex language, rapid
speech, technical limitations, and the need for careful selection and integration of content into lessons. Addressing
these issues through scaffolding, guided activities, and thoughtful planning is crucial to optimize the educational
benefits of podcasts. In conclusion, intercultural podcasts represent a flexible and authentic tool for EFL education,
enhancing both linguistic proficiency and cultural reflection. Their systematic use in the classroom can strengthen
students’ identity awareness, empathy, and intercultural sensitivity, equipping learners to navigate and participate
effectively in an interconnected, globalized environment.
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Abstract: This study brings forth the construction of multiple and fragmented identities in British
cultural products, namely three music videos that had shaped the worldwide contemporary cultural
perception ever since they got released. By incorporating the theoretical concepts and relevant
scholarly perspectives included in the bibliography, the analysis aims at highlighting the following
themes: the work of ideology and hegemonic forces, as well as possible forms of resistance
through creative consumption, the construction of identity and subject positions in post-modern
culture, stereotyped or/and unconventional representations of race/ethnicity, the contemporary city
as the realm of competing discourses, representations, simulacra, globalisation and disjunctive
cultural flows.

Keywords: identity, globalisation, ideology, Beatles, New Order, M.I.A.

TITLU: ,Constructii ale identitatii in videoclipurile muzicale britanice”

REZUMAT: Acest studiu evidentiazd constructia unor identitati multiple si fragmentate in produsele culturale britanice, mai precis in
trei videoclipuri muzicale care au modelat perceptia culturald contemporana la nivel mondial inca de la lansarea lor. Prin incorporarea
conceptelor teoretice si a perspectivelor academice relevante incluse in bibliografie, analiza isi propune sa evidentieze urméatoarele
teme: actiunea ideologiei si a fortelor hegemonice, precum si forme posibile de rezistenta prin consum creativ, constructia identitaii
si pozitiile subiective in cultura postmodernd, reprezentdri stereotipe si/sau neconventionale ale rasei/etniei, orasul contemporan ca
domeniu al discursurilor in competitie, reprezentarile, simulacrele, globalizarea si fluxurile culturale concurente.

CUVINTE-CHEIE: identitate, globalizare, ideologie, Beatles, New Order, M.L.A.

Theoretical background

The present study explores the complex implications of identity from the standpoint of cultural studies,
focusing on the key processes involved in its formation at both subjective and social levels. Since the
Enlightenment, identity has generally been approached from two contrasting perspectives. On the one hand,
essentialism assumes that individuals and groups possess inherent, fixed, and immutable characteristics or
“essences.” On the other hand, anti-essentialism challenges this view by arguing that identities, cultures, and social
categories are not biologically predetermined but are shaped by historical and social forces, continuously
reconfigured through discourse and practice: “identities are never unified and, in late modern times, increasingly
fragmented and fractured; never singular but multiply constructed across different, often intersecting and
antagonistic, discourses, practices and positions. They are subject to a radical historicization, and are constantly
in the process of change and transformation” (Hall 2011, 4). In line with this perspective, cultural studies largely
rejects essentialism, emphasizing instead the dynamic and constructed nature of identity. Accordingly, self-identity
should not be understood as a stable set of traits, but rather as a reflexive process shaped by contextual and
temporal conditions: “Self-identity is not a distinctive trait, or even a collection of, traits, possessed by the individual.
Itis the self as reflexively understood by the person in terms of her or his autobiography” (Giddens 1991, 53).

Within this frame, “there is no essence of identity to be discovered; rather, cultural identity is continually
being produced within the vectors of similarity and difference” (Barker and Jane 2016, 273), which are subject to
a connotative and evocative connection that is forged and temporary (Laclau 1977). At the same time, a mix of
discursive elements is bound together socially and contingently, such as class, gender, sexuality, age, race,
ethnicity, nationality, political position, morality, religion etc., only to be regulated through ascending meaning
ascriptions under the umbrella of ideological and hegemonic forces: “Identity then becomes a cut or a snapshot
of unfolding meanings; it is a strategic positioning which makes meaning possible” (Barker and Jane 2016, 273).
In this respect, ideology works as a map of meaning and as a cluster of specific understandings that obscure and
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maintain power (for example, via television news or representations of gender in advertising). Ideological frames
emphasize the interplay between power and consent, as historical bloc of powerful groups exercises social
authority and leadership (including on cultural grounds) over subordinate groups through the winning of consent.
Furthermore, hegemony deals with making, maintaining and reproducing ascendant meanings and practices (Hall
1982, 85 and Turner 2003, 175). On the other hand, representation defines how world is socially constructed and
described to and by us in meaningful ways, as well as the textual generation of meaning and the mode in which
meaning is produced in a variety of contexts. Cultural representations are embedded in images, sounds, objects,
books, magazines, TV, clothes, activities, etc. and are “polysemic” (Turner 2003, 31-32), containing the possibility
of a set of different meanings that have to be realized by actual readers.

Several cultural products emphasize, for instance, a critique on the concept of “modernity as loss” in the
context of globalised capitalist economy, by incorporating various intertextual elements characteristic of popular
culture and, in particular, popular music (A Red Letter Day by Pet Shop Boys), or reflect and challenge stereotypical
images of women by creating a semantic gap between the lyrics and the visual narrative (Hug My Soul by Saint
Etienne). In the following sections, we explore some key aspects that deal with how identity is fundamentally linked
with concepts such as representation, ideology and power, in the spirit of an anti-essentialist perspective.

Identity as representation and performance: A Day in the Life by The Beatles

Marxist scholars explore the idea that the production of subjectivity depends on social, temporal and
spatial context, defining ideology as a discursive structure which encapsulates world views constitutive for social
relations. Therefore, the subject formed in ideology performs a fragmented and differential identity. Specifically,
Guy Debord grasps reality as invaded by the spectacle contemplated, while the latter becomes a mix of counterfeit
realities generating a mutual social alienation: “The spectacle is not simply an overabundance of the media in
everyday lived experience. Itis an ideology that has become materialized. This ideology-materialized has replaced
the lived experience of reality with a lived experience of a representational pseudo-reality, one accepted as
objective truth.” (2021, 17)

In reflecting on Debord’s idea that the spectacle turns lived experience into a mediated pseudo-reality, the
music video for “A Day in the Life” by The Beatles stands out as a revealing illustration of identity becoming
representation and performance. The video, which mixes staged studio footage with a kind of playful, chaotic
carnival atmosphere, presents the band not simply as musicians documenting their work, but as cultural figures
performing versions of themselves for the camera. What appears at first to be a casual behind-the-scenes
recording session is actually a carefully constructed spectacle, shaping how the audience understands both the
artists and the meaning of the song.

One of the most striking elements is how the band members exaggerate their personas within the studio
setting. Rather than portraying the recording session as a technical, disciplined process, the video shows them
wearing whimsical costumes, laughing, and interacting in almost theatrical ways. This transforms the studio from
a workspace into a stage and the musicians from workers into performers. Although the viewer might assume they
are witnessing “authentic’ creative moments, the mise-en-scéne signals that authenticity is itself part of the
performance. The Beatles appear aware of the camera and lean into their public identities: John as the ironic
observer, Paul as the energetic collaborator, George as the introspective presence, and Ringo as the affable
participant. In Debord’s terms, these images replace direct experience with stylized representations that the
audience accepts as the band’s “true” selves. The orchestral buildup scenes especially embody Debord’s idea of
reality turned into spectacle. The camera lingers on extravagant costumes, exaggerated gestures, and a
celebratory absurdity that seems almost detached from the song’s sober lyrical content. The performers are not
merely playing instruments; they are enacting roles within a chaotic but highly aestheticized environment. Identity
becomes fluid, playful, and deliberately constructed as something displayed rather than something lived.

In this respect, the video grants a peculiar sense of reality in which identity is publicly constructed and
expanded by shifting dominant modes of reflection. Real-life events prove to be nothing more than various
reference points in a maze which is constantly revealing routine working practices of the artistic staff (gestures,
postures, ouffits, etc.). Political and erotic stimuli drive individuals into a sort of collective absurdity, unfolding a
carnivalesque landscape. In a kind of pranky behind-the-scenes cut, the video shows the interplay between the
alluring masks (public facts and figures) and the artistic propensity for higher states of consciousness.

The lyrics further reinforce this performative fragmentation of identity. Lines such as ‘I read the news
today, oh boy” and the references to newspapers, accidents, and political events highlight how mediated
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information structures consciousness. The world described in the song is not encountered directly but through
headlines and stories — spectacles that shape what counts as reality. This mirrors the video's own layering of
mediation: the viewer watches a filmed performance of a song about experiences already filtered through media.
The everyday self becomes inseparable from representational frameworks. Furthermore, media intermediates the
cultural game of these perceptive and, at the same time, deceptive representations by pulling artists and audience
altogether into a spiral of performance overcharged by emotions. Seemingly a stream of consciousness, the video
overlaps images, sounds, extravagant clothing items, beams of light, actions (running, dancing, smoking, and
playing instruments) and expresses cultural strands of human condition. Hence, instead of mirroring reality, the
performance puts together a selected and constructed representation constitutive of what we may call an objective
identity. Subsequently, it creates a narrative which splits public and private events into fractal frameworks with
rules of reference. Popular pleasures, provided as glimpses of authentic everyday artistic life, are exposed for the
sake of audience’s perception and imagery. The lived realities of artists are subject matter for constant
(re)construction in an environment of “semiotic excess” (Hartley 1983, Fiske 1986, Turner 2003, 97-98).

By merging playful artifice with documentary-style filmmaking, the video blurs the boundary between
authenticity and performance. The audience is encouraged to interpret the images as both spontaneous and
staged, real and not real. In doing so, “A Day in the Life” becomes an example of how modern identity operates
through spectacle: individuals - artists and viewers alike — navigate themselves as representations, performing
versions of who they are in a world increasingly mediated by images. Some stylistic markers enable multiple layers
of identity construction, in a ritual overtly celebrating dominant cultural values, behaviours and modes of thought:
aesthetic self-consciousness and self-reflexiveness (the artists, aware of the camera, act either playful or serious),
paradoxical situations overlapped in bricolages, polysemic sign values (“I'd love to turn you on” — interpretable
either erotically or technically) and language games (“He blew his mind out in a car”) from which ambiguous,
uncertain states of mind emerge and transgress the lucidity of the present moment towards some irresistible
fascination of a timeless psychedelic dream, intertextual symbols (the pigeon or the falcon on a greenish sky; the
reference to an elite army that has won the war; the caricatural hypertrophic nose which enables a grotesque,
gloomy perspective on the orchestra), non-linear narrative based on the blurring of mode (comic vs. tragic) and
genre boundaries (documentary, television and newspaper report, family archive footage, experimental film, gossip
tale), and irony (the lyrics in contrast to certain video frames).

In conclusion, the artists’ identity as representation and performance is a mix of allusive/elusive
intentionality and transgressive/integrative validation (“Never could be any other way”), both depicted in a roller
coaster of visual sensations and in the song’s “mysterious and poetic approach to serious topics that come together
in a larger, direct message to its listeners, an embodiment of the central ideal for which the Beatles stood: that a
truly meaningful life can be had only when one is aware of one’s self and one’s surroundings and overcomes the
status quo” (Everett 1999, 116).

The postmodern city lived through representations: Singularity by New Order

Each urban area can be defined as a multi-layered environment, in which the interplay between spatiality
and the social level brings forth the poststructuralist idea of the city as text. Therefore, its complexity is grasped,
on one hand, in depictions such as maps, statistics, censuses, photographs, films, or technical documentation on
demography, infrastructure, public transportation, housing, and institutions, urban planning (scales and parameters
according to which urban settlements are designed), etc. All these are technical (topographic, architectural,
statistic, administrative and legal) representations that capture the physical level of the city into signs. On the other
hand, the city is also constructed through cultural, subcultural and countercultural exchanges, interferences and
representations, namely political, ideological, hegemonic, historical, anthropological, ethical, ethnic, religious, and
so forth, which are brought together under the umbrella of a social consensus that provides the urban environment
with everlasting symbolic capital and gravity of simulacra: “We classify an environment as a city, and then reify that
city as a thing. The notion of the city, the city itself, is a representation. It is a gloss on an environment which
designates by fiat, resting only on the assertion of the self-evidence that a given environment is a city” (Shields
1996, 227). Moreover, the city appears as a construct depending on a diversity of viewpoints expressed by the
locals or outsiders; in other words, it appears as a fluid diversity of texts that are placed in dialogical interaction. In
fact, the urban is produced through conceptual projections, a mix of perspectives being engaged at the intersection
of either complementary or opposed overt and hidden meanings. The locals inhabit the city, but, at the same time,
are inhabited by their cultural experience of the city. Thus, the city becomes an extension of a collective
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consciousness, being constantly shaped by cultural modes of thinking and behaviour, on the extent of its openness
to historical relativity, pluralism of identities and opinions, hybrid forms of spatial classification, and heterogeneous
discursive frames (scientific, philosophical or poetic). In each city lives a multiverse of central and marginal ever
changing historical forms and circumstances keeping record of people’s place in their environment and their
capacity to recreate nature into a meaningful cosmos of conceptual values.

Given the poststructuralist theoretical frame, the video reveals West Berlin as a space in motion, with
glimpses of artistic objects and manifestations that are taking the path of intentionality, meaningfulness, and
opposed plurality of voices in an unceasing fight for freedom, leading to a “progressive hegemony” (Clayton 2006,
9) that is capable of both oppressing and liberating the low classes. The emerging representations of a
countercultural and subcultural melting pot depict a chaotic, yet consistent collage of moving images, suitable for
catching a cycle of creation, preservation and destruction through living for the moment, the “here and now”. In
order to grasp the city and its dynamics, the video provides footage taken from the feature film Lust and Sound [in
West Berlin 1979-1989] B Movie (2015): A British musician comes to (West) Berlin, which was at that time the
“federal” part of the city, while East Berlin, the “democrat” part, was the “victim” of communism and USSR. By
comparison to the lack of freedom in East Berlin, West Berlin seems wild, rebel, free. The video (the musician)
explores both the cultural aspects of the city, especially music bands, concerts/events, and communities (classified
spaces), especially subcultures/countercultures such as the rock/punk guys. The main feature of the West side
narrative emphasizes the freedom of expressing through gestures and clothing (casually showing the middle finger,
the extravagant or bizarre ouffits, or also the lack of clothing; at some point there is someone looking like a drag
queen) in addition to social, political and historical aspects (soldiers, fire, bombing in the context of the Cold War).
The title of the movie can be interpreted also as Lost and Found (due to the graphic choice of colour for the letters
u and S), which gives a broader sense of the narrative, but also the vibe and irreducible tension between past and
present, memories and the current mindset, the end of an era and the beginning of a new one.

West Berlin was at that time constructed through representations of the pressing “realities”: nakedness
expresses freedom of the body and, by extrapolation, represents the need for freedom in the given context (the
freedom of the body had to make up for the lack of freedom in the social context/the entrapment behind the wall);
the guy “playing around” with (biting) the hammer and sickle is a mocking representation of the symbol of the
USSR, which functioned as the “main constituent’ of East Berlin at that time); the fire and the bombing are
representations of the war and provide snatches of memories recalling the heavy influence upon which the city
was cast to bear, both physically (the wall) and mentally (the impact on people). The fact that Berlin is lived through
representation implies, technically, two perspectives: the musician, as an outsider, living the city mainly as it was
represented by the locals (rebellion, dynamicity, freedom of expression, an “urban jungle” with vibrant tension that
makes the nightlife a perfect space for the artistic avant-garde, underground and pop creativity) and the locals,
living the city as a representation of the time and context (the wall as a representation of the East Germans’
entrapment/isolation in addition to written representations of their “reality”: “Mord” = murder, “Berlin ist Jerusalem”,
“suicide”, “exil” instead of “exit”, “DTJ” — Deutsche Trinkerjugend — a Funkpunk band active during 1982-1984, and
their desires: “Parteifreiesberlin” = Berlin without parties, “freedom for the Baltic states”). The wall, an outer limit of
the Iron Curtain, becomes a canvas for people to express themselves: they write on it (graffiti), and they paint it
white to get a blank space/a fresh start (the white colour also symbolising peace, purity, freedom, in contrast with
the social/political context); at some point, the “Happy 25th birthday” means “celebrating” the wall that became
part of their daily lives.

Berlin is explored like a vicious circle, where the social and the spatial keep influencing each other: the
space (limited/restrained) determined different social attitudes and behaviours (the acts of rebellion, obscene
gestures, expressing the need for social and political freedom through corporal freedom, expressing themselves
through music [punk/rock] and by writing on the wall, hoping to make themselves heard and seen, in fact as a
counterculture) and the social (the actions of the people) influences the dynamic of the space (this dynamicity is
exactly what fascinates the English musician, especially if it is put in contrast with the social context in East Berlin,
a gloomy space and a rather dark atmosphere). Moreover, both the social and the spatial influenced contemporary
culture, whereas the city is currently still determined by its social and spatial past. The mainly libertine, somewhat
rebellious attitude has been passed on to the upcoming generations: Berlin is a very active city, where especially
younger generations can easily be themselves and express their personalities in multiple cultural contexts. On the
other hand, the space of the past/the spatial history is still reflected in the city nowadays: the remains of the wall,
East-Side Gallery, Checkpoint Charlie.
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The lyrics expand the idea of a planetary city constructed as a metaphysical maze that does not guide
but entraps “lost souls” like a monad. Ideals such as freedom, peace, social engagement, empathy, and fulfilment
in love are opposed to a commodified human condition, in which individuals are predestined to play a passive role
within the social system (“We're players on a stage/With roles already scripted”). Happiness proves to be deceptive
(“Winter came so soon/Like summer never happened’), whereas postmodern irony induces a perfect
representation in modernity of a dystopian environment, as globalisation shapes a synthetic human type, reduced
to prefab settings and bound to filter the present through everything that surrounds it (“We’re working for a wage/I'm
living for today/On a giant piece of dirt/Spinning in the universe”). The prison-like aspect of the planetary city is
embraced not only by society, through the exercise of political, economic, and military power, but also by the
individual's mind. The city thus proves to be a space of unceasing searches and almost impossible liberation, in
such a way that the social consciousness of the individual is subjected to a paradoxical collapse.

Stereotyped and unconventional representations of ethnicity: Paper Planes by M.LA.

Mathangi Arulpragasam also known as M.I.A., a British artist of Tamil origin, has navigated contrasting
cultural environments, from the “mud huts” of Sri Lanka to the council estates of Mitcham in Surrey, before studying
at St Martin's School of Art and emerging as a leading figure within New York's hipster cultural scene. On an
interview, she stated the following: “I guess this is what life has trained me up for, to move around a lot and try to
be comfortable wherever | end up” (apud Thompson 2011), thus revealing a multiple and shattered identity that is
shaped especially by routes, whereas the roots are roughly exposed as glimpses of ethnic and cultural heritage.
By extrapolating this thought, we come to understand global culture through metaphors of movement and travel
(Clifford 1992) or in terms of unequal, irregular disjunctive flows of people, technologies, capital, media and ideas
(Appadurai 1993). Moreover, dynamic movement of ethnic groups and ideological conflicts, among other factors,
led to overlapping, overdetermined and unpredictable conditions “not to the creation of an ordered global village,
but to the multiplication of points of conflict, antagonism and contradiction” (Ang 1996, 165).

In this context, Paper Planes is meant as a satire of the Western dominant culture’s (especially America’s)
perception of immigrants and of people coming from Third World countries.The song and video express the
construction of multiple and hybrid identities, stereotyped and unconventional representation of ethnicity, the urban
space as a realm of competing discourses, representations, simulacra and classified spaces, globalisation and
disjunctive cultural flows, as well as a radical creative form of protest against mainstream ideology and hegemonic
forces: “the provenance of such discourse in M.IA.’s crossover fransition presents an example of how social and
cultural hierarchies under threat are negotiated by making contestations in an implicit way. In this case, the
negotiations settled seem to be in favor of a capitalist, post-feminist, post-race ideology” (Haddad 2011, 298).

Paper Planes is a slower-tempo alternative hip-hop track that blends in elements of African folk music, a
“post-colonial folk/hip-hop rapprochement” (Thompson 2011). It also contains a sample of the Clash’s 1982 song
“Straight to Hell”. In this respect, intertextuality paves the ground for cultural hybridization (Dwyer 1998, Parker
1998, Turner 2003, 218) through assimilating a variety of artistic genres and techniques. The background of the
song consists of M.IA.’s personal experience, as her request for an American visa was rejected based on political
and racial reasons: her skin colour and her full name, both of them reflecting her Eastern roots. Despite her British
origins, her parents were born in Sri-Lanka, they were political activists and they have been through a Civil War.
In other words, violence was a part of M.I.A.’s childhood, as she grew among gunshots. However, she does not
promote violence; she does not militate for wars but, on the contrary, mocks and tries to debunk the generalised
idea that immigrants are dangerous or even criminals. The powerful satirical mode of the lyrics builds up a form of
counterculture and street culture protest against the US immigration policy and the American citizens’ stereotyped
representations of foreigners, in which “types are instancs which indicate those who live by the rules of society
(social types) and those whom the rules are designed to exclude (stereotypes)” (Dyer 1997: 29).

The title of the song alludes to the counterfeit visas produced by the immigrants: “l fly like paper, get high
like planes / If you catch me at the border | got visas in my name / If you come around here | make 'em all day”.
Overall, the political implications extend far beyond the surface, as the video portrays the practices and lifestyles
of urban hip-hop communities rooted in historically marginalized and ghettoised backgrounds. Within just three
minutes and twenty-four seconds, it condenses and reveals a long history of discrimination and oppression.

At this point, with hijacked paper planes flying over Brooklyn Bridge (which epitomize the American city
and its skyscrapers), shot in black-and-white, the video is unfolding an allegorical mixed landscape, which
intertwines a rich tapistry of visual (skull and bones, lots of cash, trades such as chains, watches, and food) and
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sound symbols (gunshots, gun-cock, and cash register chings and kers — providing not only a bold aesthetic of
mechanical routine and celluloid roughness, but also echoing the African culture, in which “musical instruments
are made from things that are closest at hand” — Jon Hassell apud Thompson 2011), as well as the chorus chanting
—which is considered by The Stranger as “rock’n’roll swindle, anti-colonial cash register liberation” (Grandy 2007),
while exploring the city as a mix of classified spaces (moreover, the neighbourhood as a place for drug dealers,
smugglers and petty traders, among who the singer appears as a rebellious imp — as a visual means of
representing feminity that the video seeks to produce in the viewer). The competing discourses are embedded by
the polysemic pronoun “we’/“us”, which includes “all the hard-pressed quariers of hip-hop’s musical raw materials,
and omen, and people who aren’t American - at a stroke” (Thompson 2011).

Especially the first four lyrics of the song illustrate the desire to act and move around freely, whereas not
even border control can stop the immigrants from doing that. This idea contradicts M.I.A.’s experience, thus
highlighting the concept of positionality and identity as a matter of time and space. Despite being denied the
American visa, she kept travelling and creating cultural products (music) inspired by the other places she visited,
hence also shaping her identity as an artist. As critics put it, the song “turns globalisation inside out” (Thompson
2011), by taking a cultural baggage from a young, back then, artist who was constantly in motion at the time.

The protest is multilayered and multifaceted, as it take anti-colonial and anti-globalist forms. For instance,
the following lyrics: “No one on the corner had swagger like us / Hit me on the burner prepaid wireless” expose the
cost for living that the immigrants are forced to deal with, hence the content points out towards a class conflict,
with a revolutionary street-like attitude. Furthermore, the bridge of the song shows, in a mocking style, a reference
point to the alleged ties between the singer and the Tamil fighters: “Some | murder, some | let go”. Also, the
ostentatious, almost agressive imagery and soundscapes of cash and cash registers are meant to expose the
central American natives’ obsession for commodities and money-oriented values in contrast to the immigrants’
poor conditions and life struggling priorities.

Both the lyrics and the video illustrate the concepts of classified spaces, the city as text, and race
inequality. First, the classified spaces are highlighted in the video through the ghettoised neighbourhood, as well
as in the lyrics “No one on the corner has swagger like us.” Both elements are backed up by further illustrations,
which can be read from the perspective of race inequality. The loaves of bread of different lengths and also cut
into pieces, which are shown towards the beginning of the video, can be understood as a metaphor for inequality,
as well as for the concept of fractured, fragmented identities. Furthermore, all these visual representations
complete the idea of city as text, whereas the urban scenes that are depicted in the video do not reflect reality, but
an illustration of the locals’ sense of reality after the “immigrants’ invasion.” Another relevant scene in the video,
which underlines this idea, shows the cover of a DVD-movie, where, despite the full name being “Evil Agenda”,
the shot only shows the word “Evil” attached to a picture of black people.

Further racial stereotypes are highlighted in the chorus, where immigrants’ voices, even young ones, are
associated with gun violence and theft. However, despite these misconceptions, the irony is amplified in lyrics as
such: “Everyone’s a winner, we're making our fame / Bona fide hustler making my name”, in order to reveal the
gap between the American dream of access to opportunity and material success, which cannot be measured
exclusively by some figures of middle-class achievement and social mobility. As Christopher E. Bell argues, the
“anyone can make it” ethos of celebrity culture is an ideological fallacy, as the lives of wealthy politicians, singers,
artists or television stars cannot be seen as being representative of the wider immigrants’ experience and the
restrictions they have to face (2010, 49). The issue of discrimination and oppression is maintained nowadays by
linking urban violence to the immigrants, thus by stereotyping the latter as trouble makers and a constant menace
to the Western society (especially the above mentioned sound effects of gunshots symbolise stereotypes as such).
In this way, globalisation becomes a translocal juxtapositioning of identities and ideologies in either open or diffuse
conflict. The lyrics “Pirate skulls and bones / Sticks and stones and weed and bongs (...) Lethal poison for the
system” best illustrate this idea, as the pirate skulls are also represented on some of the trucks in the video.
Immigrants are stereotipically perceived as “Lethal poison for the system” both in the sense that they are often
associated with danger, drugs production and consumption, and also in the sense that they represent a threat, an
actual “poison” for the “pure” dominant culture that fears that immigrants are going to steal both their money and
their jobs, and leave a stain on the country’s name.

To sum up, | could not thing of a better artistic product to embed the polarities of the post-modern mix of
cultures at the intersection of different political paths, by recombining various cultural artifacts and fueling
fragmented identities from within a rapid change social activism against stereotypes and other forms of social
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opression over cultural minorities. The marginal cultures challenge the central system of institutional power, as
well as the hegemonic meanings ascribed by influential and dominant social groups, in order to provide a sense
of liberation towards which the entire mankind should long for, in the effort of rising an authentic planetary collective
CONSCiousness.

Conclusions

This study has demonstrated that identity in contemporary British music videos is neither fixed nor
singular, but rather fluid, constructed, and continuously negotiated through representation, ideology, and cultural
practice. By drawing on key concepts from cultural studies, the analysis has shown how identity emerges as a
product of intersecting discourses shaped by power relations, historical contexts, and global cultural flows.

The three case studies — The Beatles, New Order, and M.L.A. —illustrate distinct yet interconnected modes
of identity construction. In A Day in the Life, identity is revealed as performance within a mediated spectacle,
blurring the boundaries between authenticity and artifice. In Singularity, the postmodern city becomes a dynamic
text through which identities are lived, contested, and reshaped, highlighting the interplay between spatial and
social realities. In Paper Planes, identity is articulated through resistance, exposing and subverting dominant
stereotypes surrounding ethnicity, migration, and global inequality.

Across all three examples, representation functions as both a site of ideological reproduction and a
potential space of resistance. The videos do not merely reflect reality; they actively participate in shaping
meanings, reinforcing or challenging hegemonic narratives. In this sense, identity is not something individuals
simply possess, but something they perform, negotiate, and reconstruct within a network of cultural signs and
practices.

Moreover, the study underscores the impact of globalisation in producing fragmented and hybrid identities.
Cultural products circulate across borders, generating new forms of belonging while simultaneously intensifying
tensions, contradictions, and power asymmetries. The resulting identities are marked by mobility, instability, and
multiplicity, reflecting broader transformations in late modern and post-modern societies.

Ultimately, this analysis confirms that music videos operate as powerful cultural texts through which
identities are constructed, mediated, and contested. By engaging with issues of representation, ideology, and
power, they offer valuable insight into the complexities of contemporary identity formation. The study thus
contributes to a deeper understanding of how popular culture not only mirrors social realities but also actively
shapes the ways in which individuals and communities perceive themselves and others in an increasingly
interconnected world.

References:

Ang, len. 1996. Living Room Wars: Rethinking Media Audiences. Routledge.

Appadurai, K. Arjun. 1993. “Disjuncture and Difference in the Global Cultural Economy”, 324-339. In Colonial Discourse and
Post-Colonial Theory, edited by Patrick Williams and Laura Chrisman. Columbia University Press.

Barker, Chris and Emma A. Jane. 2016. Cultural Studies: Theory and Practice. 5th edition. Sage.

Bell, Christopher E. 2010. American Idolatry: Celebrity, Commodity and Reality Television. McFarland & Co.

Clayton, Thomas. 2006. Rethinking Hegemony. James Nicholas Publishers.

Clifford, James. 1992. “Traveling Cultures”, 96-116. In Cutural Studies, edited by Lawrence Grossberg, Cary Nelson and Paula
A Treichler. Routledge.

Debord, Guy. 2021. The Society of the Spectacle. Translated by Ron. Adams. Unredacted Word.

Dwyer, Claire. 1998. “Contested Identities: Challenging Dominant Representations of Young British Muslim Women”, 50-65. In
Cool Places: Geographies of Youth Culture, edited by Tracey Skelton and Gill Valentine. Routledge.

Dyer, Richard. 1977. Gays and Film. British Film Institute.

Everett, Walter. 1999. The Beatles as Musicians: Revolver through the Anthology. Oxford University Press.

Fiske, John. 1986. “Television and Popular Culture: Reflections on British and Australian Critical Practice”. Critical Studies in
Mass Communication 3: 200-216.

Giddens, Anthony. 1991. Modernity and Self-Identity: Self and Society in the Late Modern Age. Standford University Press.

Grandy, Eric. 2007. “‘M.LA. - Paper Planes”. The Stranger, December 17.
http://lineout.thestranger.com/2007/12/mia_paper_planes

Haddad, Candice. 2011. “Immigration, Authorship, Censorship, and Terrorism: The Politics of M.I.A's US Crossover”, 280-302.
In In the Limelight and Under the Microscope: Forms and Functions of Female Celebrity, edited by Su Holmes and
Diane Negra. The Continuum Intenational Publishing Group.

Hall, Stuart. 1982. “The Rediscovery of Ideology: The Return of the Repressed in Media Studies”, 56-90. In Culture, Society and

153



EON 7 (2) 2026

the Media, edited by Michael Gurevitch, Tony Bennett, James Curran, and Janet Woollacott. Methuen.

Hall, Stuart. 2011. “Introduction: Who Needs Identity?”, 1-17. In Questions of Cultural Identity, edited by Stuart Hall and Paul du
Gay. Sage.

Hartley, John. 1983. “Encouraging Signs: Television and the Power of Dirt, Speech and Scandalous Categories”. Australian
Journal of Cultural Studies 1 (2): 62-82.

Hoppe, Jérg A., Heiko Lange, and Klaus Maeck. 2015. “B-Movie: Lust and Sound in West Berlin 1979-1989” DEF Media,
Interzone Pictures.

Laclau, Emesto. 1977. Politics and Ideology in Marxist Theory. New Left Books.

Parker, David. 1998. “Rethinking British Chinese Identities”, 66-82. In Cool Places: Geographies of Youth Culture, edited by
Tracey Skelton and Gill Valentine. Routledge.

Shields, Rob. 1996. “A Guide to Urban Representation and What to Do About It: Alternative Traditions in Urban Theory”, 227-
252. In Re-Presenting the City: Ethnicity, Capital and Culture in the Twenty-First Century Metropolis, edited by Anthony
D. King. MacMillan.

Thompson, Ben. 2011. “M.LA’s Paper Planes Turns Globalisation Inside Out’. The Guardian, June 16.
https://www.theguardian.com/music/2011/jun/16/mia-paper-planes

Turner, Graeme. 2003. British Cultural Studies: An Introduction. Third edition. Routledge.

BIONOTE:

Carla HEGELMAN is a student in the British Cultural Studies master’s program, following a Bachelor degree in German and
English Language and Literature at the Faculty of Letters, Babes-Bolyai University of Cluj-Napoca. She attended
several conferences, workshops and scientific communication sessions. She published the study “Communicating
within Deaf Communities: An Insight into American Sign Language” (2025). Her academic interests include: linguistics,
morphology, syntax, digital humanities, as well as the interdisciplinary approaches to the contemporary art and
literature.

154



Arhetipurile societatii ideale: Rolul proprietatii
in configurarea statului perfect

Article history: Laura-Elena ROMAN-FAUR
) Universitatea Tehnica din Cluj-Napoca,
Received: 31.03.2026 Centrul Universitar Nord din Baia Mare

Revised: 20.04.2026
Accepted:16.05.2026
Available online: 01.07.2026

laurafaur03@gmail.com

https://doi.org/10.56177/eon.7.2.2026.art.13

Title: “Archetypes of the ideal society: The role of property in shaping the perfect state”

Abstract: This paper explores how property ownership fundamentally shapes political regimes and
drives socio-political stratifications. By analyzing foundational texts, the research demonstrates that
property is the cornerstone of both utopian and realist political models. The first section examines
archetypal writings, contrasting Plato’s Republic—where society is structured around a functional
division of labor based on inherent virtues—with Thomas More’s Utopia, which seeks the complete
annihilation of private property to eliminate social inequalities. Furthermore, the myth of Atlantis is
discussed as an inverse utopia, illustrating the destructive consequences of wealth and moral
decay. The second part shifts toward governance, analyzing how the ruler's character influences
the fate of the state. Within classical Greek and Roman political thought, social relations were deeply
intertwined with property dynamics, as evidenced by Cicero’s assertion that the state's primary
duty is to protect private property. Ultimately, this paper concludes that property decisively dictates
political structures and egalitarian dynamics, rendering utopian ideals unfeasible due to the deeply
rooted nature of private ownership.

Keywords: political philosophy, private property, Utopia, Plato, Thomas More, Cicero, ideal state.

REZUMAT: Aceastd lucrare exploreaza modul in care proprietatea fundamenteaza regimurile politice si determind stratificarile socio-
politice. Prin analiza unor texte fundamentale, cercetarea demonstreazd cd proprietatea reprezintd piatra de temelie atdt pentru
modelele politice utopice, cat si pentru cele realiste. Prima sectiune examineaza scrieri arhetipale, punand in contrast Republica lui
Platon — unde societatea este structuratd in jurul unei diviziuni functionale a muncii bazate pe virtuti inerente — cu Utopia lui Thomas
More, care urmareste anihilarea completa a proprietatii private pentru a elimina inegalitatile sociale. De asemenea, mitul Atlantidei
este discutat ca o utopie inversd, ilustrand consecintele distructive ale bogatiei si ale decaderii morale. Partea a doua se orienteazd
catre guvernare, analizind modul in care personalitatea conductorului influenteaza destinul statului. In cadrul gandirii politice clasice
grecesti si romane, relatiile sociale au fost profund impletite cu dinamica proprietatii, fapt demonstrat de afirmatia lui Cicero conform
céreia datoria principald a statului este protejarea proprietatii private. in cele din urm4, aceastd lucrare concluzioneaza ci proprietatea
dicteaza in mod decisiv structurile politice si dinamica egalitard, fdcand idealurile utopice irealizabile din cauza naturii profund
nraddcinate a proprietdii private.

CUVINTE-CHEIE: filosofie politica, proprietate privata, Utopie, Platon,Thomas More, Cicero, stat ideal.

Introducere

Descrierea unor societati desavarsite, denumite in literatura de specialitate ,utopii”, a condus, pe langa
abordarea extensiva a dreptului de proprietate, la dezbaterea subiectului conducerii si stapanirii omului de catre
om. Istoria @ demonstrat ca diferenta economica a dus spre o diferenta sociala si politica, dand posibilitatea de
accedere la conducerea politica doar celor inzestrati cu o situatie materiala superioara.

Fiind scrieri care incearca sé construiasca si sa descrie o posibild realitate, ,vizand in mod substantial o
altd lume, care poseda fata de cea reald un grad mult mai inalt de perfectiune™, utopiile se situeaza la extrema
ipotetica a organizarii sociale din cauza faptului ca aduc in mod indirect o critica societatii prin incercarea de
reorganizare fundamentald a acesteia. La cealalta extrema a organizarii sociale se afld géndirea politica in modul

' Mihail M. Ungheanu, ,Despre conceptele de utopie si suveranitate. O scurtd privire” Revista de filosofie LXIII, nr. 4 (2016): 443.
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pragmatic, respectiv incercdrile de imbunatatire a societatii prin proiecte specifice, delimitate si referitoare la
chestiuni exacte'.

Existenta si exercitarea proprietatii se numara printre caracteristicile esentiale ale regimurilor politice2. De
acestea depind modul de guvernare al societatii si, consecutiv, prefuirea acordata fiintei umane. Posesiunile
materiale sunt apte de a schimba perceptia asupra individului, prerogativele care i se acordd, precum si
posibilitatea accederii la conducere. Tn acest fel, existenta proprietatii determing egalitatea sau inegalitatea dintre
oameni si modeleaza viata comunitatii.

S-a remarcat in filosofie faptul ca pentru a crea o societate ideald, egalitarista, primul pas necesar este
anihilarea dreptului la proprietate. Nepermitand cetatenilor sé detind posesiuni, se poate controla ulterior orice
aspect al vietii acestora. Inegalitatea sociald este determinata de posibilitatea materiald care, la randul ei, poate
determina accederea la alte stari sociale si drepturi personale, de aceea ganditorii cu vederi socialiste au propus
excluderea proprietatii dintre prerogativele inerente ale fiintei umane.

Utopiile clasice scrise pana in perioada renascentistd au in comun faptul ca vizeaza schimbarea
mentalitatii individuale, iar Tn subsidiar reorganizarea politica a statului, mizand pe faptul ca oamenii indoctrinati
vor crea si mentine cu satisfactie sistemul astfel realizat si nu se vor razvrati. Aceste scrieri surprind o realitate
deja existent, fara a acorda atentie mijloacelor concrete de punere n aplicare a principiilor utopice?.

Tncepand cu filosofia chineza pana la polisul grecesc antic, proprietatea a constituit, pe de o parte, temeiul
teoriilor politice, iar pe de alta parte este chiar fundamentul statului. Nu s-a putut crea sau imagina nici o societate
fard abordarea subiectului libertatii economice a cetatenilor. Astfel, ,Primul om care, imprejmuind un teren, s-a
incumetat s& spund acesta este al meu si care a gasit oameni destul de prosti ca sa-| creada a fost adevaratul
intemeietor al societtii civile™. Egalitatea si inegalitatea sociala determinate de proprietate au condus la moduri
diferite ale conducerii omului de catre om.

Tn Anglia secolului al XVIl-lea, mécinaté de un razboi civil agresiv, anarhistii condusi de Oliver Cromwell
luptau pentru instituirea formei democratice de guvernare intr-un stat cu o lunga traditie monarhica. Constitutia
redactatd de acestia proclama libertatea si legea comund tuturor categoriilor sociale existente. Proprietatea
funciara era concentrata in mainile unui grup restrans de latifundiari si lucratd de marea mas& a populatiei sub
forma de executarea contractului de arendare, contract profitabil pentru arendatori, iar sistemul de exploatare era
constréns si de presiunea concurentei dintre proprietari vizand capacitatea, metodele si rezultatul productiei. Acest
tipar cutumiar a starnit numeroase revolte din partea arendasilor care isi revendicau proprietatea asupra terenurilor
pe care le exploatau deoarece trdiau sub povara rentelor excesive si sub amenintarea permanenta a instabilitatii
si exproprierii.

Secolele al XVI-lea si al XVll-lea au fost marcate de suferintd si exproprieri ample facute in virtutea
transformarii terenului arabil in pasuni pentru animale (activitate mai profitabild pentru mosieri decét cultivarea
pamantului), iar hotararile emise de dinastia Tudorilor nu au putut tine sub control fenomenele de vagabondaj si
cersetorie rezultate in deposedarii cetatenilor. Asprirea pedepselor aplicate pentru fapte penale ingreuneaza si
mai mult situatia fostilor arendasi ramasi pe drumuri, fara mijloace de subzistentd si fara alternative de
supravietuire. Noua clasa extrem de numeroasa a oamenilor deposedati si fard adapost a starnit reactii din partea
eruditilor vremii, care incercau sa gaseasca solutia de iesire din criza economico-sociald fara precedent care
macina statul englez®.

Tn acest context istoric apare Utopia Iui Thomas Morus, scriere ce va marca evolutia ulterioars a umanitati
din punct de vedere economic si social. Reactia lui Thomas Morus, erudit al umanismului in Anglia, nu a fost
oferirea unei solutii pentru iesirea din criza sociala ce sfasia statul, ¢i un elogiu adus comunitatii in care nu exista
proprietate privatd, evidentiind din perspectiva personald, suferinta pe care aceasta o produce: “Acolo unde
domneste dreptul de proprietate si unde totul se masoara cu bani, statul nu va fi niciodata carmuit nici pe calea
dreptatii, nici pe aceea a indestularii, afard numai dacd tu crezi ca domneste dreptatea acolo unde lucrurile cele
mai de seamd incap pe mana celor mai ticélosi.”. Astfel, ganditorul considera ca traiul nu poate fi indestulator de

' Elisabeth Hansot, Perfection and Progress: Two Modes of Utopian Thought (Cambridge, MA: The MIT Press, 1974), 4.
2 Aristotel, Politica, trad. Raluca Grigoriu (Bucuresti: Editura Paideia, 2001), 90 (IV, 4, 1290b).
% Hansot, Perfection and Progress, 9.
* Jean-Jacques Rousseau, Discurs asupra originii si fundamentelor inegalitdtii dintre oameni, trad. S. Antoniu (Bucuresti: Incitatus,
2001), 77.
% Meiksins Wood Ellen, Libertate si proprietate (Cluj Napoca: Tact, 2019), 314.
8 Thomas Morus, Utopia, trad. Elefterie Bezdechi si St. Bezdechi (Filipestii de Targ: Antet XX Press, 2007), 39.
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vreme ce bunurile sunt impértite doar intre putini oameni, iar ceilalti duc o existenta séraca si mizera.

Thomas Morus imagineazd o societate ideala ce are la baza activitatea agricold. Proprietatea privata este
inexistentd, toti cetatenii muncind in comun si situandu-se la acelasi nivel economico-social: “impértirea egala a
bunurilor fi face pe toti s& aiba de toate din belsug™. Totodatd, filosoful considera ca prosperitatea acestei cetati
rezida in ,inlaturarea cu totul a proprietatii de unul singur. Atata timp cét dainuie acest soi de proprietate, partea
obstii cea cu mult mai numeroasa si cea cu mult mai buna va avea de purtat povara chinuitoare si de neinlaturat
a sardciei, cu tot alaiul ei de griji.”

,More a ales sa scrie aceasta opera nu doar ca o satira, ci ca pe un experiment radical bazat pe
redescoperirea textelor grecesti, in special a lui Platon, argumentand c& nicio societate nu poate fi dreapté sau
fericita atata timp cat proprietatea privata ramane fundamentul organizarii sale politice.”

Orasul utopian se remarca prin cultul muncii, uniformitatea locuintelor si a vestimentatiei cetatenilor,
precum si dispretul fatd de metalele pretioase, pentru a nu-i ispiti. Pentru a descuraja aparitia dorintei de
proprietate, utopienii nu detin nimic personal, iar toate accesoriile vietii in societate sunt identice si
neatragatoare. Evidentiind inechitatea existenta in societatea europeana, cu precadere cea engleza, naratorul
ajunge la concluzia ca stapanirea colectiva a bunurilor le asigura tuturor locuitorilor un trai prosper, deocarece
toti muncesc pentru acelasi scop: bunastarea statului si, implicit, a fiecaruia dintre ei.

Originile clasice ale cetatii ideale

Ideea unui stat ideal nu a fost intru totul noud. Astfel de tendinte se regasesc si in scrierile antice care
vizau alcétuirea desavarsitd a societatii din punct de vedere politic si social. Desi nu este considerat un filosof
utopic, Platon a descris in Republica o organizare ideald a societatii prin diferentierea claselor sociale*.

Dezvoltarea democratiei, cresterea puterii poporului conferita prin dreptul de a-si alege din randul sau
conducatorii, au determinat scaderea dominatiei aristocratice si a vechilor familii nobiliare. Politica nu mai
constituia o carierd pentru descendentii acestor familii, manifestandu-se astfel o contradictie. Acesti tineri
beneficiau, datoritd posibilitétilor materiale, de o educatie distinsd atat politica, cat si sociald, fiindu-le
recunoscute meritele in intreaga lume mediteraneeand, insé in patria lor natald nu ajungeau sa isi pund in
practica cunostintele deoarece nu erau alesi in functii de conducere de comunitatea civila.

Tn acest context, Platon aspira la revendicarea puterii de alt data a aristocratiei grecesti si reinstalarea
ierarhiei in polis. Filosoful imagineaza o cetate intr-o forma simplista care ulterior evolueaza in una prospera.
Configuratia statala are la baza diviziunea muncii, plecand de la ipoteza ca un singur individ nu poate indeplini
singur toate functiile si nu poate exercita toate abilitatile necesare supravietuirii, de aceea oamenii tréiesc in
comunitate si astfel sunt dependenti unii de altii. ,Munca unui om va fi superioara atat calitativ cat si cantitativ
daca se ocupa numai de un lucru potrivit cu dotarile sale naturale.”™

Ducénd ipoteza mai departe, Platon considera ca fiecare persoana este inzestratd cu anumite virtuti,
iar diferentierea lor reprezintd o chestiune de dreptate. Ulterior, diviziunea muncii devine o diviziune ierarhica,
in care indivizii capata dreptul de a-i conduce pe ceilalti in functie de constituirea sufletului, anume inzestrarea
cu virtuti.

Virtutea supremd este ratiunea, partea pozitiva a sufletului si calitatea cea mai de pret a unei persoane,
iar la polul opus se afla dorintele®. Aceasta structura justifica impartirea oamenilor intre conducétori si condusi,
respectiv intre conducétori si producatori. Dezvoltarea ratiunii este o caracteristica a celor indreptatiti sa exercite
functia de conducere in stat si functia militard, insa in cazul celor din urma, sufletul acestora trebuie sa fie
inzestrat si cu fervoarea specificé rézboiului.

In viziunea filosofului grec, conditia sociald a cetiteanului prevaleazi in fata inzestrarii naturale a
sufletului, iar standardul de viaté reprezinta un factor decisiv, deoarece un individ prins in capcana luptei pentru
nevoile de baza si preocupat de munci neinsemnate nu isi va putea cultiva virtutile. Astfel, pentru cetatenii

' Morus, Utopia.
2 Morus, Utopia, 40.
S Eric Nelson, Greek Nonsense in Thomas More’s Utopia, in Thomas More’s Utopia: Sources, Legacy, and Interpretation, ed.
Lawrence Wilde (London: Routledge, 2016), 21.
4 Platon, Republica, trad. Andrei Cornea (Bucuresti: Editura Humanitas, 2019), 433a-434c.
% Frederic Copleston, Istoria filosofiei, vol. 1, Grecia si Roma (Bucuresti: Editura ALL, 2008), 204.
8 Platon, Republica, 428b-429a.
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mediocri, cea mai inteleapta cale de urmat este supunerea fata de conducétori si nicidecum accederea la functii
inalte, deoarece conducatorul este intruchiparea polisului, iar acest fapt va influenta dezvoltarea celorlalti.

Conflictul dintre dorintele trupului si virtutile sufletului promovate de filosof poate fi rezolvat prin
austeritate, prin practicarea cu consecventd a virtutilor, autocontrolul individual subordonat ratiunii, dar i
controlul exercitat de societatea coercitiva. Pasiunile trecatoare sunt caracteristice oamenilor slabi, lasi si
nedemni de a influenta comunitatea, de aceea conducerea trebuie incredintatd in mainile celor virtuosi,
filosofilor, care isi pot stapani pornirile lumesti in favoarea virtutilor.

Cu privire la viata cotidiana a cetatenilor Kallipolisului, filosoful grec are o viziune asemanéatoare cu a
ganditorilor utopici medievali. Egalitatea dintre sexe, implicarea femeilor in toate muncile si in razboi, controlul
statului asupra césatoriilor celor din clasa superioara in scopul oferirii urmasilor desavarsiti (,sotul si sotia sa-si
puna de gand, atat cat depinde de ei, de a da statului copiii cei mai bine facuti la trup si la suflet’') si educarea
timpurie a copiilor in spirit patriotic reprezinta manifestari ale guvernarii implicate, dominante si egalitariste din
statul ideal, spre deosebire de Aristotel, care impartaseste o viziune diferité: ,copilul tuturor este copilul nimanui.
E de preferat conditia de var primar celei de fiu platonic™2.

Proprietatea privata este considerata drept o necesitate generatoare de placere, din acest motiv nu ar
trebui interzisa. Cu privire la aceasta, masura optima ce s-ar impune este ca societatea sa fie educata astfel
incat s& nu doreasca posesiuni inutile. ,In primul rand, nimeni s& nu aiba vreo proprietate privata, in afara de
lucrurile de strictd necesitate. Apoi, nimeni sa nu aiba o locuinta sau vreo camara in care s& nu poatd intra
oricine ar voi. [...] lar daca vor dob&ndi pamént propriu, case si bani, vor fi administratori si agricultori in loc de
pazitori, vor deveni stapani odiosi in loc de aliati ai celorlalti cetateni™.

Aristotel, fiind constitutionalist, vede in egalitate, uniformizare si comunism surse de plafonare,
ineficientd, iar ulterior neintelegeri intre cetéteni, departandu-se de spiritul utopic platonician. Spre deosebire de
Platon, Aristotel nu asaza statul in centrul preocuparilor, iar cetatenii drept auxiliari ai acestuia care trebuie
controlati. Aristotel are o viziune individualistd, considerand ca cetatenii care au o viata fericita duc la
prosperitatea si armonia statului, iar trainicia acestuia se asigura de buna educatie, implinirea virtutilor si viata
onesta a comunitatii*.

Statul ideal imaginat de Platon in Republica si consolidat prin Legile difera fundamental de cel al
utopistilor renascentisti. Proprietatea este elogiaté si necesard, spre deosebire de Morus, care considera ca
aceasta determina opresiunea in societate. Statul plasmuit de filosoful grec este o constructie teoretica,
existentd la nivel de principiu, pe cand génditorii utopici renascentisti isi situeaza societatile intr-o pretinsd
realitate, oferind mai multe indicii spatio-temporale si fiind mai generosi in descriere?.

Morus ii condamna pe cetatenii ce se indeletnicesc cu filosofia si artele, pe cand Platon considera ca
fara invataturd si practicarea virtutilor morale, cetatea este osandita la coruptie si decadere. Viziunea ideala
asupra statului se diferentiaza prin prisma contemporaneitatii ganditorului care blameaza societatea in care
traieste si nazuieste la o schimbare fundamentala adusa de conducatorul desavérsit: aristocratul instruit sau
omul de r&nd in care poporul se regaseste.

In incercarea de a ilustra cetatea ideald, Platon aminteste in dialogul Critias despre o utopie inversa,
anume Aflantida. Acest oras legendar a fost plasmuit de Platon in opozitie cu Atena pentru a evidentia
organizarea virtuoasa si respectabild a cetatii grecesti si a fost inspirat, probabil, de asezérile din Orient, in
special Persia. Cetatea atlantilor este predestinata viciilor, fiind construitd in urma pasiunii zeului Poseidon
pentru pamanteana ClitoS.

Atlantida este inconjuraté de cercuri de pamant si apd, avand in mijloc templul lui Poseidon ce contine
gravate pe o coloana regulile de conducere de cétre cei zece regi, fiii zeului. Fiind construitd de zeul apelor,
acesta aduce cu usurintd in mijlocul cetatii numeroase izvoare cu apa, calda si cu apa rece, pentru confortul
cetatenilor’. Opulenta cetatii se observa pretutindeni, de la arhitectura bogat la infrastructura complexa, fiind
carmuita cu intelepciune o vreme de cétre regii semizei, insa decaderea in imoralitate este consecinta trairii

' Platon, Legile, 783d8-e1 (trad. rom., 196), citat in Copleston, Istoria filosofiei, 1:212.
2 Aristotel, Politica, 1262a13-14, citat in Copleston, /storia filosofiei, 1:319.
% Platon, Republica, trad. Andrei Cornea (Bucuresti: Humanitas, 2006), 416d-e.
“ Hansot, Perfection and Progress, 30.
S Hansot, Perfection and Progress, 46.
8 Gerard Naddaf, The Atlantis Myth: An Introduction to Plato's Later Philosophy of History, (Phoenix 48, nr. 3, 1994): 198.
7). A. Stewart, The Myths of Plato (London: Macmillan and Co.; New York: The Macmillan Company, 1905), 461.
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acestora in comuniune cu oamenii simpli si preluarea obiceiurilor degradate ale lor - ,c&nd caracterul omenesc
a precumpanit, atunci, devenind incapabili sa isi mai poarte uriasa bogétie, au decazut™.

In lupta ipotetic dintre cetatea greceascé si cea orientald, victoria celei dintéi se datoreaza faptului c&
Atena este mai puternica si stabila din punct de vedere moral. Bogatilor orientali li se opun atenienii virtuosi,
pentru a demonstra ca ratiunea castiga razboiul dintre oameni, iar bunurile materiale, atat de apreciate in
Atlantida, sunt dispretuite de grecii piosi si puse la comun pentru a le demonstra utilitatea strict practica. Aceasta
victorie marcheaza prevalenta ratiunii, a celor condusi de virtute asupra orientalilor robiti de stapénirea
posesiunilor de care nu se pot desprinde. Atenienii nu au nevoie de fortificatii solide care sa ii apere de
invadatori, ci doar de dezvoltarea spiritului civic si a ratiunii morale in fiecare locuitor?.

Ulterior, Tn ciuda marimii sale si a puterii exercitate peste parti din Libia, Egipt si celelalte tarmuri ale
Marii Mediterane, Atlantida se scufunda sub ape, ldsénd doar niste bancuri de nisip in urma, care ingreuneaza
navigatia in acele zone3. Atlantida ,reprezinta inversarea corupta a Atenei ideale: un stat obsedat de expansiune
militara si bogatie materiald, a carui prabusire finala serveste drept lectie filosoficd despre inevitabilitatea
autodistrugerii unei societati lipsite de virtute morala™.

In viziunea lui Platon, o cetate intemeiata pe conlucrarea oamenilor se bucurd de mai mults stabilitate
decét una construita de zeii Insisi, iar niste legi echilibrate i intelept scrise asigura tréinicia comunitatii si viata
armonioasd a locuitorilor. Lupta dintre cele doud cetati reprezinta o transpunere a luptei din interiorul omului ce
se d& intre patimi si virtute. Atena este cetatea dreptatii si un avatar al virtutii. Atlantida, in schimb, simbolizeaza
lumea desfranata a viciilor si atasamentul fata de bogatiile lumii, atasament care il indeparteazé pe om de trairea
autentica, prezenta si asumata, de ins&si umanitatea sa si 1l conduce pe calea pierz&rii prin ldcomia dupa tot
mai multa opulenta.

Conducerea omului de cétre om

S-a remarcat in filosofie faptul ca pentru a crea o societate ideald, egalitarista, primul pas necesar este
anihilarea dreptului la proprietate®. Interzicerea dreptului de a avea posesiuni determina controlul ulterior al oricarui
aspect al vietii cetatenilor. Astfel, proprietatea creeaza un grad de inegalitate sociala care, la randul sau, poate
determina accederea la alte stari sociale si drepturi personale. Din acest motiv, ganditorii cu vederi socialiste au
propus excluderea proprietdtii dintre prerogativele inerente ale fiintei umane.

Egalitatea si inegalitatea sociald determinate de proprietate au condus la moduri diferite ale conducerii
omului de catre om. Regimurile politice care au permis exercitarea libertétii economice au instituit guvernarea fie
intr-o manierd bazata pe aceasta, de exemplu dominatia aristocratiei, fie intr-o maniera independenta de starea
materiald, precum democratia.

Platon promoveazd conducerea exercitatd de clasa aristocratica ereditard, respingénd posibilitatea
guverndrii de catre celelalte doua clase existente®. Astfel, o cetate condusa de razboinici sub forma timocratiei s-
ar transforma intr-un stat sangeros precum Sparta, care isi va concentra resursele in dezvoltarea artei razboiului.
Cealalta clasa sociala o constituie oligarhii, anume proprietarii imbogatiti in urma diverselor tranzactii comerciale
si aflati in posesia unor proprietati instabile.

Singura categorie sociald care se poate deda in totalitate cultivarii virtutilor si poate trai faré preocuparea
muncilor cotidiene este aristocratia, clasa celor care se bucuré de proprietéti imobiliare ereditare ce ii confera
stabilitate Tn timp si asigura resursele unui trai la cel mai inalt nivel al epocii. Acesti proprietari nu se preteaza la
practicarea comertului in scopul castigarii banilor, precum oligarhii, averea lor fiind perpetuatd in timp prin munca
producatorilor si nu isi pierde valoarea sau materialitatea, deoarece cuprinde proprietati funciare’.

Persoana conducatorului este importanta deoarece aceasta intruchipeaza starea morala a intregii cetat,

' Platon, Critias, trad. Catdlin Partenie, in Platon, Opere, vol. VII, ed. Petru Cretia (Bucuresti: Editura Stiintifica, 1993), 120e~121a
2 Jean Servier, Istoria utopiei (Bucuresti: Editura Meridiane, 2000), 45.
3 J. A. Stewart, The Myths of Plato (London: Macmillan and Co., 1905), 458.
4 Annas, Julia. Plato’s Myths of Judgement Phronesis 27, nr. 2 (1982): 124
S Karl Marx si Friedrich Engels, Manifestul Partidului Comunist, trad. Editura de Stat pentru Literaturd Politica (Bucuresti: 1954), Cap.
Il.
8 Platon, Republica, 434a-434c.
7 Ulterior, in filosofia modernd, aceastd perspectivi de monopolizare a bunurilor a fost aspru criticatd. Tn lucrarea Societatea deschisa
si dusmanii el. Vol. 1: Vraja lui Platon, Karl Popper sustine ca definitia dreptdtii a Iui Platon mascheaza un regim totalitar, menit sa
mentind indivizii din clasele inferioare in aceeasi pozitie, fdrd a avea posibilitatea de a dobéndi drepturi politice reale.
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iar astfel influenta pe care o manifestd societatea asupra educatiei tinerilor. O comunitate ce promoveaza valori
stabile si admirabile isi va asigura un viitor strélucit, pe cand o populatie viciata va strica si tinerele mladite in care
exista inceputul unor virtuti, asemeni cazului lui Pericle, corupt de necinstea societatii in care traia.

Conceptul complex al proprietatii devine si mai controversat in viziunea filosofului grec deoarece nu orice
fel de posesiuni materiale sunt in masura sa confere celui care le detine nobletea unui statut social superior si
aptitudinile de conducator. Astfel, bogatia dobandita in urma unor activitéti ordinare sau triviale este efemera si nu
il innobileaza pe cel care o stapaneste. Dimpotriva, oamenii care o rdvnesc sunt considerati iubitori de bani, ceea
ce reprezinta un viciu moral incompatibil cu distinsa prerogativa de conducator.

In cetatea ideala carmuité de regele filosof, individul dispretuieste avutia personala, folosindu-se in comun
cu ceilalti de ceea ce i este necesar, faré a retine pentru sine obiecte’. Cu cat un om isi apleaca sufletul spre
bunurile materiale, cu atat se indeparteaza de moralitate si isi risipeste spiritul rational. Datorita acestui fapt, Platon
considera bogatia un element distructiv in societatea ideala pe care o plasmuieste si gaseste solutia stapénirii in
comun a bunurilor, pentru a nu reprezenta o tentatie pentru cetateni care sa ii indeparteze de scopul unanim.

Tn mitul Atlantidei, Platon evidentiaza importanta influentei exercitate de conducatori. Atat timp cat cele
zece orase au fost conduse fiecare de cétre cei zece fii ai zeului Poseidon dup@ poruncile lasate de acesta si
inscrise pe tabld, continentul a prosperat, bucurdndu-se de deplina glorie si bunéstare a locuitorilor. Oamenii au
péstrat ordinea divina instituita, respectand legile, onorand zeii, prefuind virtutea mai mult decét orice posesiune
materiala si folosindu-si averile cumpétat, pentru ajutorarea lor reciprocé?.

Tn timp, din cauza imixtiunii regilor cu firea pamanteascé, acestia fsi pierd treptat virtutile divine cu care
au fost inzestrati si preiau in schimb vicile umane. Acest lucru se résfrange asupra intregii societati. Odata cu
slabirea temperamentului conducétorilor, cetatenii se dedau si ei viciilor, iar astfel se produce degradarea morala
a societatii, urmata de risipirea materiala a statului. Atlantii incep sa piarda razboaie si teritorii, iar ulterior insasi
natura se razbuna pe ei, acoperindu-le continentul de ape si ficandu-i astfel s& dispara.

Platon evidentiaza prin acest mit influenta conducatorului asupra bunului mers al cetatii. Sustinand
originea divina, deosebita a regilor, filosoful sugereaza necesitatea aflarii in functia de conducere a unor oameni
distinsi din punct de vedere social, facand o aluzie la aristocratii cu radacini elitiste. De asemenea, Platon
evidentiaza si modul de viatd de care trebuie sa beneficieze conducétorul pentru a-si putea pastra virtutile, spre
beneficiul intregii comunitati. Coruperea morald a regelui duce la dezintegrarea statului, atat din punct de vedere
social, cat si economic, teritorial si ulterior la disparitia lui.3

in concluzie, ,Comunismul utopiei platonice nu este de naturd economica, ci spirituald; el nu urméareste o
redistribuire a produselor, ci o eliberare a sufletului. Prin eliminarea proprietatii private, Platon nu a dorit sa creeze
o societate a abundentei materiale, ci a curatat cetatea de egoismul posesiunilor, convins fiind c& acolo unde nu
existd al meu si al tau, statul devine o singura familie unita prin aceeasi idee de dreptate.”

In Grecia antica, proprietatea a jucat un rol fundamental in alcatuirea statelor si a credrii formelor de
guvernamant. Proprietatii insd, i s-a acordat recunoastere si consemnare legislativd mult mai mare in Roma Antica,
intr-o societate care reunea o clasa dominanté de proprietari privati, unii bogati si altii séraci, térani dar si proprietari
funciari, militari dar si filosofi®. Astfel, politica greceasca si romana a fost tesuta in jurul problematicii proprietatii si
a relatiilor dintre categoriile sociale, rezultate intr-o anumitd masura tot din starea materiald a cetatenilor.

Tn antitez4 cu statul ideal imaginat de filosofii greci, romanii s-au dovedit mai pragmatici si au incercat sa
implementeze in mod concret un sistem care sa diferentieze situatia economicé a cetatenilor si prerogativele de
care se pot bucura in functie de aceasta. Romanii nu si-au descris in opere filosofice utopice viziunea asupra
societatii desavarsite, ci au pus in aplicare cu fermitate, prin certitudinea inspiratd de sistemul legislativ bine
conturat, orice teorie care viza o posibild imbunatatire a prosperitatii statului. Este meritul romanilor faptul ca au
facut o delimitare clara intre public si privat, ba chiar si intre proprietate si stat prin distinctia dintre imperium si
dominium — dreptul de a porunci si puterea in forma proprietatii.

Aceastd separatie a devenit un pilon fundamental pentru gindirea constitutionalista, oferind argumentul
juridic prin care puterea politica a statului era strict limitatd, impiedicand suveranul sa confiste in mod arbitrar

' Platon, Republica, 473c-473e.
2 Stewart, The Myths of Plato, 463.
® Stewart, The Myths of Plato, 463.
* Ernst Barker, Greek Political Theory: Plato and His Predecessors (London: Methuen & Co., 1918), 242.
% lustinian, Institutiile lui lustinian, trad. Vladimir Hanga (Bucuresti: Editura Lumina Lex, 2002), I1.1.
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resursele economice ale cetatenilor sai si stabilind astfel ca proprietatea privata preceda si ingradeste autoritatea
guvernamentala’.

Cicero, in lucrarea sa Despre indatoriri (De officiis), desemneaza scopul statului ca fiind acela de a proteja
proprietatea privatdZ. Ambele sunt centre de putere aflate in asociere, interdependents, alteori tensiune, centre a
caror evolutie a schimbat istoria lumii. Republica romana a asigurat stabilitatea celor doud, Imperiul a perturbat-o
prin concentrarea puterilor imperium si dominium in persoana imparatului, insa aceasta tensiune s-a reechilibrat
in urma prabusirii Imperiului Roman odata cu nasterea feudalismului, atunci cand statul s-a dizolvat in proprietati
individuale.

Imperiul Roman s-a dovedit a fi un stat aristocratic care, datorita dimensiunilor sale vaste, trebuia sa fie
condus de intermediarii impératului. ,Acesta era un stat cladit pe bogétia privata, un instrument al ambitiei si al
acumularii individuale al unei clase dominante formate din proprietari privati, care concurau intre ei pentru bogétie
si putere, dar a caror pozitie de clasa, in absenta unei puteri de stat superioare, era sustinutéd numai de propriile
lor raporturi orizontale destul de fragile.”

Dimpotriva, renascentistii, vazand nedreptatile si ororile cauzate de guvernarea unei nobilimi viciate si
avide, aspira la crearea unei societati egalitariste in care proprietatea privata s fie inhibat, iar conducatorii sa fie
alesi democratic din randul celor multi. Regimurile politice ideale imaginate de ganditorii utopici instituie o
conducere ferma si intransigenté asupra cetatenilor uniformizati de vietuirea in comun si lipsa oricaror posesiuni
personale, conducere care, desi are o deghizare democratica4, in esentd se concretizeaza prin severitatea
impunerii si pedepsirea aspra a oricéror abateri.

Concluzii

Analizénd utopiile si operele predecesoare lor — care constituiau solutiile concepute de mintile luminate
din diverse epoci la problemele sociale - se poate costata c& proprietatea a fost factorul care sta la baza societatilor
inechitabile si tot aceasta este principala piedica in implementarea sistemelor utopice ale statelor ideale.

Totodata, proprietatea este si temeiul segregatiei pe clase sociale si determind, pe principii degenerate,
conducerea indivizilor de catre individul potent economic si organizarea societatii pe baza guvernarii celor bogati
si puternici. In multe cazuri, insési accederea la o functie de conducere era conditionaté de averea dobandita prin
munca si calitatile de intreprinzator ale candidatului, in timp ce o proprietate funciard minord aducea cu sine
obligatii pecuniare (taxe, tribut) sau in natura (o parte din produse, munca servila)®.

,In utopiile antice, abolirea proprietatii private nu a fost o incercare de a democratiza bogatia, ci o metoda
radicala de a izola comunitatea de coruptia ei. Pentru Platon, renuntarea la bunuri materiale era pretul suprem pe
care cetateanul trebuia sa il plateasca pentru a asigura unitatea perfecta a statului, demonstrand c& adevarata
cetate ideald nu se masoara in posesii, ci in virtute.”® Proprietatea privata are un rol deosebit in stabilirea formei
de guvernare a unei societati si a modului de viata efectiv al cetatenilor.
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Abstract: The current situation of neoliberal unchallenged and crushing dominance is by no means
disconnected from its economic and social original settings. The commaodification of all goods and
services, the consumption driven market strategies, the cultural homogenization and the shallow
banal intellectual environment, the lack of perspective and the profound loneliness against the
brutal forces of the capital, they all point out the catastrophic alienation of those who struggle to
make a living by selling their workforce. However, the current situation was set like in a nutshell at
the origin of the capitalist system. Therefore, it is worth reading Marx through the lens offered by
Schumpeter, who honestly acknowledges his shortcuts and partial failures, yet praises him as a
gifted economist, an inspired ideologist and a clairvoyant sociologist.
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REZUMAT: Situatia actuald, determinata de dominatia fard apel a ideologiei neoliberale, nu poate fi deconectatd de originile sale.
Transformarea tuturor lucrurilor si serviciilor in bunuri de vanzare, marketizarea intregii societati, omogenizarea si sdracirea culturald,
lipsa de orizont si disperarea omului lasat de izbeliste in fata fortelor teribile ale Pietei, toate aratd alienarea accentuata a celor ldsati
sd se descurce singuri, vanzandu-si tot mai ieftin forta de muncd. De aceea, o lecturd a lui Marx prin grila oferita de Schumpeter
este esentiald pentru a intelege lumea. Desi Schumpeter nu-I scuteste de critica erorilor mai mari sau mai mici, acesta ii recunoaste
pe deplin anvergura de mare economist, de orator inspirat si de sociolog perspicace.

CUVINTE-CHEIE:  neoliberalism, inegalitdti ~sociale, ~sdrdcie culturala, teorie economicd, Marx, Schumpeter.

Introducere

De multe ori, pentru a intelege opera unui mare autor nu este suficient sa o citesti independent, ci in
raport cu criticii ei. Atunci cand sunt obiectivi (si mai ales cand nu sunt), criticii ridica probleme la care nu te-ai fi
gandit citind acea opera separat de felul in care a fost ea receptata. Asa stau lucrurile si cu Marx, probabil cel mai
des invocat autor al modernitdtii. Fie ca suntem de acord cu el sau nu, Marx a schimbat felul nostru de a intelege
lumea. Tot vocabularul, panoplia de idei, constructiile ideologice mai elaborate, toate sunt impregnate de felul séu
radical nou de a concepe lumea. Dup& cum sublinia si Popper, unul din dusmanii sai cei mai virulenti, noua lume
industriala, moderna, este imposibil de inteles fara conceptele elaborate de Marx.! Formatia sa filosofica si intuitia
lui sociologica i-au dat o priza de constiinta asupra realitatii pe care putini au avut-o in vremea sa. De aceea, Marx
este nu doar un profet al celor napastuiti, un tribun virulent, un critic al lumii moderne capitaliste, ci si un economist
lucid si un sociolog de prin rang.2

" Karl R. Popper, Societatea deschisa si dusmanii ei. Volumul 2: Epoca marilor profefii: Hegel si Marx, trad. rom. D. Stoianovici
(Bucuresti: Humanitas, 2005).
2 Pentru o bund evaluare a contributiilor sale economice si sociologice, vezi Joseph Schumpeter, Capitalisme, socialisme et
démocratie, trad. fr. Gaél Fain (Paris: Payot, 1963).
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Desigur, in istoria ideilor, Marx este un profet al unei noi religii, un profet al celor in nevoie, o speranta
pentru méntuirea celor nevoiasi. Folosind logica specific religioasa, marxismul le oferé fidelilor un sistem de teluri
finale ce dau un sens vietii, un sistem de referintd absolut pentru a judeca evenimentele si actiunile.! Mai mult,
marxismul insoteste aceste teluri de un ghid de actiune, un plan de salvare si o revelare a raului de care omenirea
(sau o parte aleasad) trebuie eliberatd.2 Mai mult, continua Schumpeter, marxismul face parte din grupul de religii
ce promit paradisul aici, pe pamant. Acest caracter religios al marxismului este cel care-i ofera, de altfel, succesul,
ceea ce n-ar fi reusit o lucrare strict stiintifica, oricat ar fi fost mai buna decat cea a lui Marx. Pe de alté parte, nici
suma frazelor incandescente, a acuzatiilor radicale si atitudinilor vindicative, nu ar fi fost de ajuns pentru a-i conferi
operei sale rezistenta si atractivitate. De-ar fi fost un simplu frazeolog, remarca Schumpeter, Marx ar fi fost de
multd vreme mort si uitat.*

Marx este un profet si pentru ca epoca sa avea nevoie de un astfel de personaj. Schumpeter subliniaza
cé Marx a trait exact in epoca maximelor realizari burgheze si a minimelor sale produse culturale, intr-o epoca in
care materialismul mecanicist si mediul cultural nu dadeau nici un semn de posibild noua arté sau al unui posibil
nou mod de a fi, zbatandu-se in banalitatea cea mai respingatoare.® Toate clasele sociale isi pierdeau increderea,
speranta se stingea in lumea proletarilor, in timp ce intelectualii se considerau pe deplin multumiti cu Logica lui
Mill.¢ De aceea, pentru milioane de napastuiti ai sortii, mesajul marxist al paradisului pdmantesc era o raza de
lumina ce dadea un nou sens vietii, in ciuda oricéror tendinte de-a considera religia marxista drept o contrafacere
sau drept o caricatura a religiei.” Oricum ar fi, subliniaza Schumpeter, nu putem sa contestdm grandoarea unei
asemenea realizari, nici sa-i refuzdm admiratia. Caci mesajul marxist a fost enuntat si exprimat in forma cea mai
susceptibila de a fi receptat de mentalitatea pozitivista a epocii: transpunand sentimentul profund de a fi reprimat
si maltratat, apoi, proclaménd c& vindecarea acestor rele cu ajutorul socialismului trebuie consideratd drept o
certitudine susceptibila de a fi demonstrata rational.® Aceasta este o arta supremé, aceea de a combina aspiratiile
extra-rationale pe care religia in declin le ldsase de izbeliste, cu tendintele contemporane cétre rationalism i
materialism, specifice unei epoci ce nu tolera nici o credinta lipsita de atribute stiintifice sau cvasi-stiintifice.? Sa
combini predica cu formule de analiza si s& dezvolti analiza fara sa uiti de aspiratiile inimii, aceasta este tehnica
lui Marx si atuul suprem al marxismului, anume convingerea ca omul in sine si cauza pentru care lupta nu pot fi
invinsi, ci vor triumfa in cele din urma."o

Marx si descrierea societitii capitaliste
T ciuda unor formulari mai vagi sau a unor reflectii neduse intotdeauna pana la capét, ideea fundamentala
este limpede. Ceea ce spunea Marx, in esenta sa, este ca factorul de stratificare a societatii capitaliste consta in
detinerea proprietatii sau in lipsa proprietatii (the have and the have-nots) mijloacelor de productie, precum halele
industriale, masinile, materiile prime si obiecte de consum ce intrd fn bugetul muncitorilor."! Ca atare, capitalismul
se bazeaza pe doua clase si nu pe mai multe: cei care detin proprietatea, capitalistii, si cei care nu poseda, fortati
s&-si vanda forta de muncd, proletariatul sau clasa muncitoare. Asta in ciuda existentei unor clase intermediare,
pe care Marx nu le neaga, formate din fermieri sau mestesugari, care folosesc fortd de munca si executa ei insisi
munci manuale, precum si din functionari si din membrii ai unor profesii liberale, anomalii ce tind sa dispara pe
masura dezvoltarii capitalismului.'2
Desigur, trecerea de la numeroase observatii sociologice si intuitii la constructii teoretice ce combina
sociologia, economia si filozofia, in final Ia o teorie marxista unificatd, expune fisurile arhitecturii teoretice i, uneori,
improvizatiile sau aproximérile deficitare. Dorinta lui Marx de a lega proprietatea capitalului de acumularea
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acceleratd este un astfel de exemplu. Schumpeter considera ca felul acesta de a argumenta si insistenta asupra
faptului ca proprietatea asupra lucrurilor este caracteristica determinanta a unei clase sociale nu face decat sa
acorde o importanta si mai mare fenomenului ,acumularii initiale”.! Adica sa ridice problema dificil a felului in care
capitalistii au devenit, la origine, capitalisti si cum si-au achizitionat stocul de marfuri necesar scopului lor de a
incepe exploatarea muncii platite.2 Desi Marx nu este pe deplin lamuritor, pozitia sa este in mare parte corecta.?
Stocul de capital nu poate veni (doar) din economisire, asa cum argumenteaza adeptii factorilor culturali.* Desi
Schumpeter critica modul lui Marx de a expedia acest argument fara a-I cantari indeajuns, el i da totusi dreptate
lui Marx. Faptele istorice si contemporane (lui Schumpeter) araté c& aceasté poveste frumoasa a chiverniselii nu
respecta tot adevarul, desi explicé o parte din el, in sensul in care priceperea (inteligenta) si energia peste medie
pot partial determina succesul industrial, mai ales punerea bazelor puterii industriale.5 Pe fond, ins&, nimeni nu
dobandeste o pozitie de capitalist (anume de angajator industrial) prin simpla economisire prelevaté din salariul
sdu cu scopul de a strange fondurile necesare echiparii unei uzine.8 Partea decisiva a acumularii provine din profit
si, ca atare, presupune profit, de aceea este important sa fie facuta distinctia dintre economisire si acumulare.
Deci, din punct de vedere al teoriei economice, Marx are dreptate sa conteste rolul economisirii.” Ca atare,
distinctia dintre capitalisti si muncitori rdméne un element fundamental al societatii moderne, in ciuda criticilor
legate de etanseitatea si dinamica claselor, asa cum sunt ele descrise de Marx.?

Marx si interpretarea istoriei

La fel se intdmpla cu liniile mari ale teoriei marxiste. Anume, faptul ca@ modurile sau conditiile de productie
constituie factorul determinant, fundamental, al structurilor sociale, care, la randul lor, dau nastere atitudinilor,
actiunilor si civilizatiei.? Tn termenii lui Marx, ,fabrica manuald” d& nastere societétii feudale, la fel cum ,fabrica cu
aburi” da nastere societatii capitaliste.'® Apoi, faptul ca formele de productie au ele nsele o logica proprie, adica
variaza in functie de necesitatile inerente pentru a crea, prin chiar functionarea lor, pe cele ce le vor succeda.
Altfel spus, sistemul caracterizat de ,fabrica manuald” da nastere unei situatii economice si sociale in cadrul careia
adoptarea metodei de productie mecanice devine o necesitate practicd, pe care indivizii sau grupurile sunt
incapabili s& o modifice.'?

Ceea ce poate fi criticat este, desigur, modul in care Marx imbina pértile mari ale teoriei, anume motorul
primordial responsabil pentru toate transformarile economice si sociale, descris mai sus, cu filozofia istoriei si cu
dinamica claselor sociale. Interpretarea economica a istoriei a devenit, pentru adeptii teoriei si apoi ai cultului
marxist, o grila explicativa a tuturor secretelor istoriei.'3 Nu trebuie insa uitat, subliniazd Schumpeter, ca aceasta
interpretare data de Marx a inlocuit argumente dintre cele mai mediocre, economistii avand mari dificultati in a
recunoaste fenomenul claselor sociale, nevazand in lume decat o grupare amorfa de indivizi si grupuri avand
cateva caracteristici comune.™ Meritul lui Marx este de a fi introdus n discutia sociologica un fenomen cu un mare
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rol in aplicatiile practice si in intelegerea unor orizonturi mai largi ale evolutiei sociale decat simpla lui utilitate in
teoria economicé pura.!

Asta desi Marx nu a definitivat o teorie sistematica a claselor si a intereselor de clasd, cele care se aflau
in centrul preocuparilor sale. Este posibil, crede Schumpeter, sa fi lasat acest efort pe mai tarziu, lasand sa scape
momentul propice pentru o clarificare necesara, mai ales pentru ca, prin folosirea tot mai frecventa a notiunii de
clasd n rationamentele sale, Marx a considerat superfluu sa-i dea o formulare definitiva.2 Cum, la fel de bine, este
posibil ca unele elemente ale doctrinei claselor sociale sa fi rdmas nedeterminate in mintea sa, sau ca drumul
argumentativ sa se fi impotmolit in fata unor obstacole pe care si le-a ridicat el insusi prin insistenta asupra unei
conceptii pur economice si ultra-simplificate a fenomenului de clasa.®

Acelasi lucru se intdmpla cu caracterul istoric al marilor teorii ale lui Marx, ce ofera aparenta unei solutii,
dar lasa nerezolvate multe aspecte, unele esentiale. Cum ar fi definirea pozitiei sociale prin detinerea proprietatii,
ce duce n mod necesar la notiunea de inchidere ermetica intre clasele sociale.* Reusita in afaceri nu constituie
intotdeauna singura cale de acces la preeminenta sociald, ceea ce ar fi necesar pentru ca proprietatea mijloacelor
de productie s& determine in mod cauzal pozitia unui grup in cadrul structurii sociale.’ Ca atare, separarea o data
pentru totdeauna intre oameni care ar fi, alaturi de descendentii lor, capitalisti sau proletari nu este realista, la fel
cum teoria ignord fenomenul observabil al ascensiunii si decaderii continue a familiilor particulare,® care urca in
straturile superioare sau care sunt excluse de acolo.” Mai mult, insistenta excesiva asupra rigiditatii si grosimii
liniei de demarcatie dintre clasa capitalista si cea muncitoreascé a fost agravata de insistenta, la fel de excesiva,
asupra antagonismelor ce opun aceste clase, ce ignora complet relatiile de cooperare si complementaritate.®

I ciuda criticilor, unele pe deplin justificate, unele deplasate sau de-a dreptul fanteziste, Marx rimane un
mare savant. Mai mult, crede Schumpeter, un geniu si un profet.® in timp ce geniile si profetii nu se disting defel
prin eruditie profesionald, iar originalitatea lor, cand exista, sta chiar in lipsurile lor stiintifice, Marx era un cititor
vorace si un muncitor intelectual neobosit.'® Ca atare, nimic din opera sa economica nu poate fi subsumat unei
insuficiente eruditii sau explicat printr-o pregatire insuficientd in tehnica analizei teoretice economice. Citind tot
ceea ce merita citit in acea perioada, luénd in calcul toate datele si toate argumentele cu o pasiune insolité pentru
detalii, Marx se preocupa nainte de toate de a rafina instrumentele analitice pe care i le oferea stiinta vremii sale,
netezind dificultatile logice si construind pe fundatiile astfel stabilite o teorie cu adevarat stiintifica prin natura si
motivatiile sale, oricare ar fi fost lipsurile acesteia."" Doar asa, printr-un efort nesfarsit de a se cultiva pe sine si
pentru a stapani ceea ce se putea stapéni, Marx s-a eliberat intr-o mare masura de ideile preconcepute si de
obiectivele extra-stiintifice.'? De aici originalitatea si capacitatea sa de a vedea ceea ce altii nu puteau s vada.

Marx si teoria economica a vremii sale

Pe t&rdm pur economic, desigur, conceptele cérora le-a dat viatd au rezistat mai mult sau mai putin
timpului, analizei extinse si aprofundérii cunoasterii economice. Tn unele privinte, chiar el si-a intins capcane din
care nu a reusit sa iasa. Este si cazul conceptului central de ,plus-valoare”. Acesta ii era necesar pentru a
demonstra stiintific cd exploatarea muncitorilor era reald, ca ea depasea nivelul simplului slogan destinat agitatiei
politice.’® Ce dorea el sa arate era cd exploatarea nu rezulta, ocazional si accidental, dintr-o situatie specifica,
dintr-o frauda ocazionald a patronului sau din puterea lui de a se tocmi cu cei care-i vindeau munca. Ci ca
exploatarea decurgea, in mod inevitabil si independent de vreo vointa strict individuald, din chiar logica sistemului
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capitalist.! Astfel, ceea ce muncitorul poate face manual sau intelectual reprezinta un stoc de munca potentiald,
anume o putere de munca disponibild. O fractie din acest stoc total de munc potential.2 Fiind o marfa pe o piata
dedicatd, acesteia i se aplica legea economica a valorii pe care o elaborase Marx, bazata pe echivalentul de ore-
munca. Altfel spus, intr-un sistem in echilibru si in concurenta perfectd, munca ar obtine un salariu proportional cu
numérul de ore muncite ce participa la ,productia” sa.® Dar, se intreabd Schumpeter, care este numarul de ore
muncite intrénd in ,productia” stocului de munca potentiald inmagazinata intr-un muncitor? R&spunsul, derivat din
comparatia cu achizitionarea unui sclav pe piata de sclavi, este numarul de ore muncite necesare pentru cresterea,
hrana, imbracamintea si cazarea unui muncitor.# Astfel, cand muncitorul isi vinde o fractiune din acest stoc
(exprimat in zile, luni sau ani), el primeste un salariu corespunzétor fractiei vandute.

Exploatarea nu vine, deci, din slabiciunea in negocierea pretului muncii sale, nici din vreo frauda sau
spoliere. Ea vine din mecanismul economic al folosirii muncii, in sensul in care proprietarii ce si-au asigurat acest
stoc de servicii potentiale pot sa-| faca pe muncitor s& munceascd mai multe ore, adica sa produca mai multe
servicii efective, decat ar fi necesar pentru a produce un astfel de stoc de servicii potentiale.f’in termenii lui
Schumpeter, capitalistii pot obtine mai multe ore de muncé decét au platit. lar cum produsele sunt si ele vandute
la preturi proportionale cu orele muncite necesare producerii lor, apare o diferentd intre aceste valori, diferenta
acesta fiind tot timpul varsata in contul capitalistului prin logica pietelor capitaliste.® Astfel apare ,plus-valoarea”.
Prin faptul ca si-o atribuie in mod exclusiv, capitalistul ,exploateazd” ména de lucru, rata plus-valorii (adicé nivelul
de exploatare) fiind definita ca raportul dintre plus-valoare si salarii.” Mecanismul acesta impersonal aduce plus-
valoarea in méinile capitalistilor, desi ei le dau muncitorilor valoarea intreagé a potentialului lor de muncé si nu
primesc din partea consumatorilor decat valoare deplind a produselor vandute.

Desigur, raméne de admirat felul in care argumentul stiintific al ,.exploatarii”, oricat de departe de sensul
sau obisnuit, ajunge sa atinga scopul de a-l inarma pe discipolul marxist in lupta pe care o duce.? Pentru c, intr-
un sistem economic static, teoria plus-valorii este greu de sustinut, chiar urménd ipotezele Iui Marx. Teoria valorii
bazata pe munca, chiar stabilind ca e valabila pentru orice tip de marfa, nu poate fi aplicata ,marfii” munca, pentru
ca asta ar insemna ca muncitorii s& poata fi produsi, precum masinile, pe baza unui calcul rational de pret de retur.
Nefiind posibil, nu este deloc demonstrat ca valoarea energiei munca trebuie s fie proportionald cu numarul de
ore aplicate ,producerii’ sale.® In plus, nu poate exista un echilibru de concurenta perfecta care sa le permita
tuturor angajatorilor-capitalisti s& obtind profituri de exploatare.'® Marx se pozitioneaza singur intr-o situatie de
nesustinut, atunci cand considera teoria plus-valorii o teza relativa la functionarea unei economii statice in stare
de echilibru perfect.!" Marx nu era defel obligat s& accepte o lupta teoreticé pe un teren unde era atat de usor sa
fie batut. Cand insa vedem ca Marx nu urmarea sa analizeze o stare de echilibru, pe care nu credea ca o societate
capitalistd o poate atinge, ci, din contra, un proces de transformari neincetate a structurii economice, criticile
bazate pe consideratiile anterioare nu mai par atat de solide.'? Chiar daca nu se pot manifesta in echilibru perfect,
plus-valorile pot exista in mod constant pentru ca regimul economic insusi nu permite unui echilibru s& se
stabileasca; desi tind continuu sa dispard, ele pot tot timpul exista pentru ca sunt continuu re-create.'® O astfel de
perspectiva este mult mai putin critica fata de concluziile trase de Marx.

Aici intervine, de fapt, geniul lui Marx. n ciuda unor erori de detaliu sau de conceptie limitata la un aspect
sectorial, tabloul general pare s&-i dea dreptate. Capacitatea Iui de a descoperi forte economice mari si logica lor
generald este impresionantd pentru starea teoriei economice si sociologice din vremea sa. La fel se intdmpla si
cu acumularea, capitalistii convertind in capital (in mijloace de productie) ce mai mare parte (sau chiar tot) din ce
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sustrag mainii de lucru exploatate.! Intuitia lui Marx este ca acest fenomen, de altfel deja cunoscut sub numele de
L,economie si investitie”, este inevitabil, ca parte dintr-un proces capitalist inexorabil.2 Mai mult, ca el nu este fructul
natural al psihologiei sociale a clasei capitaliste, asa cum vedea Max Weber mentalitatea puritana.® Constrangerea
de a economisi vine, intr-o economie de concurenta perfecta, din tendinta de a crestere productia, sau de a incerca
sa o dezvolti, fiecare capitalist crezand ca astfel face mai mult profit. De unde nevoia de a acumula.*

Dar exista, subliniaza Schumpeter, o forta de acumulare mult mai importantd, cu o constrangere mult mai
imperioasa.5 Pentru c& nu poate fi stationara, economia capitalista nu se dezvolta in ritm regulat, ci este tot timpul
transformata revolutionar din interior de noi initiative, adica de intruziunea in structura productiva, cea de la un
moment dat, de noi marfuri sau de noi metode de productie sau de noi posibilitati comerciale.® Orice situatie
economicé e bulversata inainte de-a avea timp de-a se realiza complet. Posibilitatile de a obtine profit producand
obiecte noi sau producand mai ieftin se manifestd constant, cerand investitii noi.” Superioritatea noilor produse
sau a noilor metode inseamna, adesea, sentinta de moarte a celor vechi; astfel patrunde progresul intr-o societate
capitalista.?

Marx este cel care a observat acest proces de transforméri economice si a inteles importanta lor
fundamentald mai bine si mai complet decét orice economist din vremea sa.® Desi nu i-a inteles corect natura
acestui proces si nu i-a analizat in mod corect mecanismele, considerandu- o simpla miscare a capitalurilor, totusi,
simpla viziune a procesului de transformare i-a fost suficientd sa atingad multe obiective teoretice. Fractura
deductiva, subliniaza Schumpeter, inceteaza sa mai fie un viciu daca se poate deduce dintr-un alt argument ceea
ce nu se poate deduce din premisele lui Marx. Mai mult, erorile si confuziile, unele flagrante, pot fi adesea anulate
prin faptul ca viziunea generala argumentativa in care acestea se incadreaza este corectd, in mare.'0 Asa se
intdmpla si cu teoria marxisté a plus-valorii, care, desi greu de sustinut, nu afecteaza iremediabil argumentatia
care-i urmeaza, respectiv teoria acumularii."

La fel se intdmpla cu teoria concentrérii economice, urmatoarea veriga in lantul argumentativ, anume cu
tendinta procesului capitalist de-a creste atat marimea uzinelor, cét si a unitétilor de control.? Desi formulele
folosite de Marx nu sunt cele mai adecvate, el insistand exclusiv asupra dimensiunii capitalurilor individuale, ceea
ce-| impiedica sa analizeze riguros problemele legate de monopol si oligopol, admiratia numerosilor economisti
non-marxisti pentru teoria lui Marx nu e deloc nejustificata.’® Asta pentru ca Marx a prezis atat de clar aparitia
marilor intreprinderi, fapt cu atat mai remarcabil tinand cont de conditiile specifice epocii in care el tréia. Mai mult
chiar, stima fata de intuitia lui Marx este legata si de conexiunea pe care el a facut-o intre concentrarea economica
si procesul de acumulare, concentrarea fiind un element al acumulérii economice, dedus logic.' Astfel, Marx a
diagnosticat corect unele consecinte ale concentrarii economice cand a vorbit despre faptul ca volumul capitalului
in crestere va deveni baza materiala a unei revolutii neintrerupte a modului de productie, anticipénd directia de
dezvoltare a gigantilor industriali si situatia sociald pe care acesti giganti o vor genera.'® Si a reusit asta in ciuda
explicatiilor eronate de detaliu fin sau de argumentare, fiind ghidat in predictii de geniul sau deosebit.

La fel este si in cazul explicatiilor ciclurilor economice si ale catastrofei economice inevitabile. Desi Marx
nu avea o simpla teorie a ciclurilor de afaceri, iar procesul mecanic de acumulare pe care el il descrie nu depinde
de crize si boomuri economice, el atrage atentia c& dimensiunea productiei se extinde cu intermitente, fiind
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preliminarii unor contractii subite.” Gasim, de altfel, toate componentele care au intrat vreodata in orice in analiza
serioasa a ciclurilor de afaceri, iar simpla observare a existentei miscérilor ciclice a reprezentat o uriasa realizare
pentru epoca sa.2 Desi Marx nu a elaborat o explicatie corespunzatoare a ciclului de afaceri (trebuind sa asteptdm
pand la Kondratiev o astfel de explicatie), fenomenul ii aparea limpede in fata ochilor si intelegea mult din
mecanismul sau de functionare.?

Parerea exprimata de Marx ca dezvoltarea capitalista va dinamita institutiile societatii capitaliste, devenind
prea mare pentru acest institutii, este un alt exemplu de amestec intre un non-sequitur si o viziune profunda,
intuitiva, ce salveaza concluzia. Desi premisele si rationamentul privind cresterea ineluctabild a mizeriei nu par
valide, concluzia devine valabila prin afirmatia sa ca dezvoltarea capitalismului va distruge fundamentele societatii
capitaliste.# In final, creatorul atator conceptii gresite a fost, de asemenea, primul care a vazut ceea ce este inca
teoria economica a viitorului, in concordanta cu care economistii adun, incet si laborios, date statistice si ecuatii
functionale.5 lar de o importantd capitala pentru metodologia economica este de a fi pus laolalta date din istoria
economiei, date ce erau inainte repartizate in categorii separate, servind pe post de exemple sau ca evaluare a
concluziei, interferand doar mecanic cu teoria.b Marx este cel care le-a introdus in rationamentul insusi din care
se extrag concluziile. El a fost primul economist de talie care a inteles si demonstrat sistematic felul in care teoria
economicd se preschimba in analiza istorica si cum naratiunea istorica poate functiona ca analiza rationald.”

Acum, totul este de vanzare

Observatiile de baza si teoriile sociologice derivate de Marx din aceste observatii continug s fie valabile
si azi. De aceea, este de mirare de ce unii activisti ce se considera de stanga, apropiati de framantarile si lipsurile
clasei muncitoare, au acceptat sé se izoleze intr-o lume sterild a denuntrii inegalitétilor (uneori imaginare) pe
teren sexual, ecologist si cultural, ducand lupta pentru egalitate perfecta pana in absurdul ,woke”,2 dar obisnuindu-
se cu inegalitatile sociale de fapt. Pana la urma, ceea ce Marx a reusit s& demonstreze este mecanismul de baza
al creérii diferentelor de putere economica si de status social. Aceastd cunoastere ne este azi de folos ca sa
cartografiem distributia structurala a proprietatii si s vedem tendintele de acumulare a valorii economice, ce se
transforma apoi in putere. lar una dintre ele este cea legatd de transformarea tuturor lucrurilor in marfuri si
introducerea lor pe o piata dedicaté. Desi procesul nu este nou,® el fiind reperabil de catre criticii marxisti de-a
lungul unui secol si jumatate de la moartea lui Marx, accentuarea si accelerarea lui produc azi efecte dintre cele
mai grave. Capitalul, cu fluctuatiile, productiile si distrugerile sale, este astézi forta zeiasca pe altarul careia marii
séi preoti, finantisti, producatori si vanzatori, sacrificd munca, vietile, agoniseala si spulbera iluziile nenumératilor
muncitori dependenti.’® Ei sunt cei ce-si vad ruinate nu doar infimele acumulari, ci si speranta in promisiunea
pietei, ca orice efort de munca si inteligenta va fi rasplatit proportional, deci decent.

Piata, transformata in divinitate, cere aceste sacrificii, anume ca totul sa fie transformat in marfa, ca totul
sa fie de vanzare, ca totul sa ceara cheltuiald.! ,Nimic nu este gratis”, aceasta este profetia de credinta sapata in
piatra templului capitalist. Uniformizarea in banalitate, centrismul steril ce-i aduna pe toti cei alienati in ,democratia-
piatd”, lipsa oricarui orizont spiritual, acesta este pretul de neocolit."? O societate a spectacolului, in care ceea ce

" Ibid., 67.
2 Ibid., 68.
® Ibid.
* Ibid., 69.
S Ibid., 72.
8 Ibid.
" Ibid.
& Samuel Fitoussi, Fictiunea woke. Cum ne schimbd ideologia filmele si serialele, trad. rom. Anca-Maria Panoiu (Bucuresti: Curtea
Veche, 2025). Pentru o analizd mai tehnicd, vezi Jean-Frangois Braunstein, Religia woke. Cum a cazut prada Occidentul unei miscari
irationale, trad. rom. Emanuela Jalba Soimaru (Bucuresti: Humanitas, 2024).
® Theodor Adorno, Minima moralia, trad. rom. Andrei Corbea (Bucuresti: Editura Univers, 1999).
10 David Harvey, Enigma capitalului. Crizele capitalismului, trad. rom. Alexandru Vasile Sava (Suceava: Alexandria Publishing House,
2023).
"' Dany-Robert Dufour, Divina piatd. Revolutia culturald liberald, trad. rom. Claudiu Gaiu (Suceava: Alexandra Publishing House,
2023).
12 Gilles Chatelet, S traim si s& gandim ca porcii. Despre indemnul la invidie si la plictiseald in democratiile-piatd, trad. rom. Claudiu
Gaiu (Suceava: Alexandra Publishing House, 2023).
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conteaza este impresia, aparenta de a fi cumva, in speranta de a ,vinde”, de a ,convinge”, de a ,trasa tendinte”, a
invadat toate sectoarele spatiului public, de la sport si politica, pana la eros si artd, incununand sacralizarea
divertismentului ca valoare suprema. O lipsa de efort creator, de profunzime si de durabilitate, a umplut lumea cu
produse ,light”, de la literatura la film." Timpul insusi, marfa indispensabila, a devenit un spatiu gata de umplut cu
futilitatea produselor de consum, necesare pentru a umple un gol interior. Intr-un cuvant, totul de vanzare. Chiar
si ceea ce banii n-ar trebui s& poata cumpara.

,Democratia post-moderna”, in termenii lui Dany-Robert Dufour, sau ,democratia-piatd”, in termenii lui
Gilles Chételet, nu este decét apogeul egoismului pur si al libertatii economice depline, facand din individ singura
existenta valabild. Lipsit de transcendentd, adica de orice solidaritate de clasd, de limba, de credinta religioasa
sau de tara, sistemul democratiei-piata il abandoneaza pe individ in malaxorul fortelor strivitoare ale capitalului,
cerandu-i sa se descurce de unul singur.? In paralel, sistemul liberal 1l amageste pe individ, prezentandu-se pe
sine ca remediu universal, ca vindecare a tuturor relelor ce au afectat, inainte, faptul-de-a-fi-impreuna si faptul-
de-a-fi-tu-insuti.? Transformat intr-o noud boald, liberalismul pare sa fi devenit prada unei transformari foarte
problematice. El pare sa fi ajuns intr-o faza prin care au trecut si alte sisteme inaintea sa, ajunse la punctul in care
au inceput sé functioneze mpotriva lor insele, cand efectele perverse incep s& cantareasca mai greu decét
binefacerile aduse.*

lar transformarea nu este una minora, ci afecteaza chiar fundamentele, anume dimensiunile constitutive
ale culturii (inteles Tn sens german de Kultur, asa cum face Norbert Elias diferenta dintre ,civilizatie” si ,culturd”),?
ce corespunde patrimoniului social politic, simbolic, artistic al unui ansamblu de indivizi astfel determinati.5 Sub
efectul dizolvant al pietei, noua ordine a democratiei post-moderne se prezinta azi ca o turmé de indivizi sau mai
multe.” Turme galagioase, inculte, barbare, scapate de sub orice reguld, dezinhibate, post-nevrotice, dispuse sa
calce fn drumul lor toate ingradirile civilizatiei.? Ce este specific acestora este ca fiecare membru al turmei crede
cu tarie ca este absolut liber, desi este pe de-a-ntregul telecomandat,® dirijat de o puternica si nevazuta méana de
fier, soldati mai mari sau mai marunti ai unei forte ale carei rosturi si scopuri nu le cunosc. ' Ei nu par s vada noul
pericol, desi, inaintea noastra, alte generatii au vazut ascensiunea si crimele religiei naziste a mantuirii prin ,rasa”
a ,celor puternici” impotriva ,celor slabi”,"" la fel cum au vazut dezastrul mantuirii religioase marxiste prin
Proletariat,'? ajuns la paroxism in nebunia furioasa a stalinismului.'®

Noua domnie a egoismului

O noua religie isi pregatea venirea, nu féra a starni reactii violente din partea religiilor mai vechi, crede
Dufour.™ Desi multi se bucura c& ne-am eliberat de vechile dogme si sunt inclinati sa ne vada incé ametiti de
vertijul bucuriei eliberarii, Dufour crede ca suntem pe cale sa ne supunem unui nou zeu, o divinitate un pic mai

' Mario Vargas Llosa, Civilizatia spectacolului, trad. rom. Marin Mélaicu-Hondrari (Bucuresti: Humanitas, 2017).
2 Claudiu Gaiu, introducere la Dany-Robert Dufour, Divina piatd, 8.
® Dany-Robert Dufour, Divina piatd, 30.
4 Ibid.
% Norbert Elias, La civilisation des moeurs, trad. fr. Pierre Kamnitzer (Paris: Calmann-Lévy, 1973).
8 Dany-Robert Dufour, Divina piatd, 33.
7 Ibid., 35.
8 Ibid.
¥ Unul din instrumentele de influentd, ghidare, ,tele-comandare” este televiziunea, acum tot mai mult inlocuitd de informatia modelata
sintetic prin internet, mecanism ce lasa tot mai putina libertate ,tele-adultilor” ce n-au facut eforturi serioase sa iasd din starea de
tele-copil”. In acceptiunea Iui Giovanni Sartori, contradictia vremurilor noastre este cea dintre indivizi izolati, iluzionati si inadaptati
lumii, prinsi in capcana ecranului pe care se proiecteazd o imagine simplificata, pe de-o parte, si sarcinile democratice traditionale
ce reveneau adultilor inainte, anume de a forma o comunitate cetdteneascd in stare sd decidd, prin dezbatere informatd, consistentd
si rationald, asupra problemelor vitale. Vezi Giovanni Sartori, Homo videns. Imbecilizarea prin televiziune si post-géndirea, trad. rom.
Mihai Elin (Bucuresti: Humanitas, 2006).
10 Dany-Robert Dufour, Divina piatd, 35.
" ibid., 36.
12 Frangois Furet, Le passé d'une illusion. Essai sur lidée communiste au XXe siécle (Paris: Robert Laffont, 1995).
'3 Alexander Soljenitin, Arhipelagul Gulag (1918-1956). Incercare de investigatie literaré, trad. rom. Nicolae lliescu (Bucuresti: Editura
Univers, 2008).
14 Dany-Robert Dufour, Divina piatd, 36.
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perversa decat precedentele, caci ea nu interzice, ci ne lasé fraiele libere sa depasim orice opreliste morala: acesta
este laissez-faire-ul." lar, ca orice divinitate, si ea ne lasé porunci de urmat.

Una este sa te lasi condus de egoism. Pentru c& ceea ce preamareste noua religie nu este individualismul,
ci egoismul. Pe de-o parte, individualismul este cel care permite centrarea pe sine, debarasarea de idoli Si
obtinerea unei autonomii bazatd pe asceza critica.2 Tot programul intelectual al liberalismului, plecat de la
Machiavelli, Hobbes si Locke si ajuns la Constant, Guizot si Tocqueville, se bazeaza pe organizarea societatii
plecand de la indivizi autonomi, toleranti si responsabili.? Aceasta este o societate in care oamenii se supun legilor
pe care si le dau ei insisi, fiind legati si interior de aceste legi morale. Pe de alta parte, ceea ce se intdmpla acum,
in democratiile-piata ale lumii post-moderne nu mai are de-a face cu individualismul. Subiectul post-modern, prin
coruperea individualismului modern de buna facturd, e pe cale sé-si taie, fara sa o stie, creanga pe care sté in
tihna.# Individualismul este un program ce n-a fost nicicand pe deplin realizat. Noi am ajuns ce am ajuns nu pentru
ca am fost prea individualisti, ci pentru c& n-am fost destul.> Am cazut fara voie pe fagasul egoismului inainte de-
a fi ajuns in zarea unui individualism constient.8 Acest egoism este opera unui narcisism exacerbat,” predicand si
propovaduind faré oprelisti invazia sinelui peste tot, de la relatile de munca, media si politica pana la sistemul
educativ si raporturile de autoritate.

Nimic nu se subsumeaza individualismului, asa cum am putea crede, ci strict egoismului. Imensa industrie
de divertisment a televiziunii nu poate fi inteleasd, in amplitudinea si complexitatea aproape de risipa tehnologica
(studiouri, sateliti, relee, aparate TV tot mai performante, grile de programe) si financiara, prin simpla existenté a
numerosi indivizi care-si consuma timpul in fata televizorului. Domnia divertismentului pur ar putea fi réspunsul
corect, in sensul in care democratizarea societatii ne cere astazi ca, in democratiile-piata, toatd lumea s fie
distrata, nu doar regele, odinioara.'® Rezultatul nu este o sporire a individualitatii, ci un conformism ultra-dominant.
Odata cu dezinstitutionalizarea familiei si extinderea Pietei spre noi si noi sectoare, formarea persoanelor a ajuns
in sarcina altcuiva decét era in trecut.! De aceea, ,cultura” nu a devenit doar o piata de cucerit, ci a transformat
si omul pe care-| pastorea anterior.

Atunci cand exista o distinctie intre economia bunurilor materiale si economia bunurilor spirituale, ele
aveau legile lor distincte si corpul propriu de meserii, separadnd traditional piata bunurilor materiale ale
antreprenorilor de valorile transcendente, morale, spirituale ale cérturarilor, 2 fie ei laici sau religiosi.'3 Odata cu
domnia nestingherita a industriilor culturale, instruirea persoanelor urmeaza legile Pietei. Industria culturala a
preluat sarcina anterioara a carturarilor intr-o asa masura, incét intelectualii, profesorii, preceptorii, toti cei care se
ocupau de formarea intelectuald a celor ce le-au fost dati in grijd apar acum ca niste dinozauri ai culturii.* lar
expunerea prelungita la influenta industriei culturale audio-vizuale, cea in care se scalda acum ,tele-copilul’, nu
conduce la nimic specific individualismului, ci la comportamente gregare, de societate-turma, > anume la o
sociabilitate de turma ce trebuie condusa spre locurile unde se poate hrani si adapa, anume spre resurse i izvoare
clar desemnate. '

" Ibid.
2 Ibid., 44.
% Pierre Manent, Histoire intellectuelle du libéralisme. Dix legons (Paris: Calmann-Lévy, 1987).
* Dany-Robert Dufour, Divina piata, 41.
S Ibid., 44.
8 Ibid., 45.
" Cristopher Lasch, Cultura narcisismului, trad. rom. Ovidiu Solonar (Suceava: Alexandria Publishing House, 2022).
8 Dany-Robert Dufour, Divina piatd, 40.
® Ibid., 58.
" ibid., 59.
" Ibid., 61.
2 Ibid., 62.
'3 Pentru rolul anterior al intelectualilor in productia de bunuri spirituale si transcendentale, vezi Jacques Le Goff, Les intellectuels
au Moyen Age (Paris: Seuil, 2000). Pentru (probabil) ultimii intelectuali, vezi Michel Winock, Le siécle des intellectuels (Paris: Seuil,
1999).
' Dany-Robert Dufour, Divina piatd, 62.
15 0 intelegere subtild a decaderii individului in starea de animal de turmé poate fi gésitd la Nietzsche, Asa grait-a Zarathustra. O carte
pentru tofi si nici unul, trad. rom. Stefan Augustin Doinas (Bucuresti: Humanitas, 2000).
16 Dany-Robert Dufour, Divina piatd, 63.
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Fenomenul intrarii in turma a fost clar descris chiar de Kant in Manifestul iluminist, unde oamenii inceteaza
s& gandeasca singuri si se pun sub ocrotirea tutorilor (fie ei printi rai, preoti réi, ofiteri rai) ce se ingrijesc, din
marinimie, de supravegherea acestora. Nu inainte, desigur, de a-si fi adus turma in stare de nerozie, facand totul
ca celor intrati in turma si redusi la stadiul de animale blande sa le fie frica de orice pas facut singuri in afara
tarcului.” La lista tutorilor lui Kant, Dufour adaugé figura, proeminenta astazi, a negustorului ajutat de agentul
publicitar, ce porunceste turmei de consumatori: ,Sa nu ganditi! Cheltuiti!”2 Asta pentru cd, pentru depésirea
crizelor de supraproductie, precum cea din 1929, capitalismul a evoluat, depasind proletarizarea muncitorilor prin
proletarizarea consumatorilor.3 Altfel spus, pentru a absorbi supraproductia, industriasii au dezvoltat numeroase
tehnici de marketing pentru captarea, modelarea, adaptarea dorintei indivizilor, incitdndu-i s& cumpere tot mai
mult.#

Exemplul pe care ni-l oferd Dufour este adaptarea teoriilor lui Freud, in special ceea ce acesta numea
L,economie libidinald” la lumea industriei, adaptare realizata de chiar nepotul sau american, de Edward Bernays.®
Continuénd ideile lui Freud din Psihologia maselor si analiza Eului,® Bernays insista asupra avantajelor comerciale
derivate din behaviorism, anume din credinta in flexibilitatea inerenta naturii umane, pe care guvernele si
publicitarii o pot impune componentelor multimii prin ,inregimentarea mintii”.” Teama de singuratate fizica este o
adevarata teroare pentru animalul gregar, impingandu-l sa adere la turma, adeziunea avand ca efect un sentiment
de securitate. La om, continua Bernays, aceeasi frica duce la identificarea cu turma in ceea ce priveste opiniile,
ins&, odata intrat in turma, la adapost, acesta doreste sé&-si exprime parerea. Ca atare, comunicatorii trebuie mereu
sd faca apel la specificul sau,® care merge mana in mana cu alte instincte, precum stima de sine (de cele mai
multe ori, importanta de sine). De aceea, recomanda Bernays, trebuie sa i se vorbeasca mereu despre dorinta
Jui”.?

Uniformizare, marketizare, alienare

Aceastd organizare a turmei in vederea unei proletarizari a consumatorilor, deci inevitabil si o
omogenizarea a comportamentelor in vederea cuceririi pietelor si maximizarii rentabilitatii folosind mijloacele de
comunicare de masa, nu este deloc incompatibila cu o cultura a egoismului, ridicat la rang de reguld a vietii.'® Un
egoism hipertrofiat, prezentat ca o implinire democratica, razbate din miile si miile de spoturi publicitare care
utilizeaza smecheria grosolana a lingusirii, sub orice forma posibila, a egoismului indivizilor.!" De aceea, crede
Dufour, suntem in prezenta unor formatiuni ego-gregare, caci aspectul sdu egoist nu-i permite sa se descopere
pe sine ca fiinta colectiva.'2 Un anumit transfer nu are loc asupra unui conducator democratic, ci asupra unui ego
ideal, exhibat cu presupusele sale pofte si preconizatele sale satisfactii, sustinute in comun de membrii turmei.'3

Mai mult, insista Dufour, orice economie a dorintei, care presupune o elaborare simbolica a ceea ce vrem
cu adevarat, dispare in iuresul stimularii publicitare: e destul sd punem mana pe obiect." Aceasta este noua
economie ce tine laolaltd noua multime, care, desi lipsita de un conducator ,democratic”, este totusi condusa
discret de cei responsabili de exhibarea obiectelor despre care ni se spune cd aduc satisfactie, ca satisfac
apetentele si celelalte hameseli ale egoului ideal, in termenii lui Dufour.'5 De altfel, ideea aceasta-forta st la baza

" Ibid., 64.
2 Ibid.
% Ibid., 65.
4 Ibid.
S Ibid., 66.
8 Sigmund Freud, ,Psihologia maselor si analiza Eului”, trad. rom. George Purdea si Vasile Dem. Zamfirescu, in Sigmund Freud,
Opere esentiale, vol. 9, Studii despre societate si religie (Bucuresti: Editura Trei, 2009), 72-161.
7 Dany-Robert Dufour, Divina piatd, 66.
8 Ibid.
® Ibid.
" ibid., 69.
" ibid.
2 Ibid.
" Ibid., 73.
" Ibid.
'S Ibid.
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manifestului Propaganda a Iui Bernays." Acesta subliniaza ca manipularea constientd si inteligenta a cutumelor si
opiniilor maselor este un element important intr-o societate democratica. Cei care manevreaza acest mecanism
nevazut al societatii constituie un guvern invizibil, care detine puterea dominanta in societatea occidentala.2 Mai
mult, oricui i va fi foarte greu s& se substituie acestui mecanism, din moment ce suntem condusi, scrie Bernays,
iar mintile ne sunt modelate, gusturile formate, iar ideile sugerate in mare masura de oameni despre care nu am
auzit niciodata nimic.3 Cinismul si oportunismul lui Bernays nu justifica o credinté ferma in existenta unui complot
al patronilor industriei culturale, tintind sa scada capacitatile individuale pentru a-i manipula mai bine, pentru faptul
c& patronii insisi sunt prinsi in acest mecanism de profit prin si nu pot vedea mai departe de acest mecanism de
stimulare a apetentei pentru consum.* Mai problematic este faptul c& nu sunt opriti sa faca asta de vreo instanta
colectiva a Cetatii,> sau de intelectuali veritabili, dornici sa trudeasca pentru eliberarea semenilor lor de sub vraja
mecanismelor de crestere a apetentelor irationale de consum.6

Alienarea nu mai vine acum doar prin vechea deposedare de fructele muncii, transformata in actualul
sistem neoliberal de scadere a valorii banilor prin inflatie programaté si impingerea spre muncé suplimentara, ci
si de pierderea singularitatii fiecaruia,” prin expunere la aceiasi stimuli produsi de industria culturald. La aceasta
se adauga deficitul de acces la discurs, produs de expunerea precoce si masiva la imaginea televizuala. De aici
provine pierderea stimei de sine, aflatd la originea mizeriei simbolice actuale,® anume efectul devastator al
masificarii si uniformizérii valorii, cu sanse sociale minime de ascensiune si reusita, dar si cu trauma pierderii
individualitatii creatoare. In ciuda refugiului zilnic in divertisment, acest deficit simbolic da nastere unei teribile
anxietéti de fond a fiecaruia din cei lasati sa-si vada singuri de grija.°

Tnfinal, in toats mecanica de consum, stimulat de tehnicile abile ale industriei culturale, in abisul alienarii
si mizeriei simbolice, troneaza noua divinitate, care este Piata. Desi rationalitatea introdusa in stiintd, psihologie
si culturé de catre Galilei, Descartes, Newton, Kant, Nietzsche, Freud sau Darwin promitea desprinderea definitiva
de divinitate, de zei, de spirite, de Dumnezeu, domnia cvasi-religioasa a Pietei ne sté azi in faté ca o contradictie
de neocolit. Asta pentru ca existenta Celuilalt, a unui Subiect (cu majusculd) este indispensabil existentei
subiectilor (cu minusculd). Asa cum aréta si Eliade,'® camuflarea sacrului in lumea profand occidentald este
constant tradatd de impulsurile, sperantele, credintele, chiar si degradate, ce transpar in operele culturale, ca o
foame irepresibila pentru Adevar si Eternitate.

Caracterizat prin aseitate, prin puterea de a exista prin sine, Subiectul ramane indispensabil ,subiectului”
(din latinescul subjectum), supus cuiva, subordonat la ceva, ce traieste intotdeauna prin altul: Totemului in
societatile arhaice, supus prin mythos fortelor Naturii si Cetatii prin logos in Grecia anticd, Cosmosului si Spiritelor
in alte culturi, Dumnezeului unic in cele trei monoteisme abrahamice, regelui in monarhia absoluta, Poporului in
cadrul Republicii, Rasei in ideologiile rasiale precum in nazism, Proletariatului fn comunism.™" Asa cum subliniazd
Dufour, oamenii il iubesc atat de mult pe Celalalt, incat il pun necontenit la loc de fiecare data cand slava care-|
inconjoard se risipeste, ba chiar li se intdmplé s& se considere atei pentru ca I-au ucis pe dumnezeul dinainte,
punand insa repede altul in loc, pe care se grabesc sa-l preaslaveasca.'? Divinitatea, crede Dufour, este ca
pasarea Phoenix, care renaste necontenit din propria-i cenusa sub diverse avataruri.'® Ca atare, amor Dei nu este
altceva decat marele spectacol al pentru cutare sau cutare avatar al Celuilalt care-i subjuga neincetat pe oameni. '

' Edward Bernays, Propaganda, trad. rom. Irina Bazon (Suceava: Alexandria Publishing House, 2017).
2 Ibid., 61.
8 Ibid.
* Dany-Robert Dufour, Divina piata, 74.
S Ibid.
8 Pentru alte mecanisme sociale nu doar irationale, dar si ne-naturale, vezi Konrad Lorenz, Cele opt pacate capitale ale omenirii
civilizate, trad. rom. Vasile V. Poenaru (Bucuresti: Humanitas, 2012).
” Dany-Robert Dufour, Divina piatd, 74.
8 Ibid., 75.
® Ibid.
10 Mircea Eliade, La nostalgie des origines (Paris: Gallimard, 1971).
" Dany-Robert Dufour, Divina piatd, 136.
2 Ibid., 137.
3 Ibid., 139.
" Ibid.
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Desi s-a crezut ca modernitatea vest-europeana este punctul final al oricarei povesti capabile sa sustind
una din posibilele figuri ale Celuilalt, complexitatea situatiei post-moderne si declinul aparent al religiozitatii se
insotesc, iata, de ridicarea unei noi forme de divinitate. Asta desi forta despre care Dufour vorbeste nu este
niciodata prezentatd ca tinand de fenomenul religios, ci din contrd, ca cea care ne-a facut sa iesim, pe noi,
occidentali moderni, din cadrul religios.! Aceasta este Piata, o noud Providenta, asa cum a fost ea descrisé de
Adam Smith in Avutia Natiunilor,2 anume un nou fel in care Dumnezeu domneste peste creatie, propunandu-se
ca alternativa hotaratoare la vechea guvernare a cetatii umane, intemeiatd, la Sfantul Augustin, pe modelul Cetatii
lui Dumnezeu.3

Observatia lui Dufour, conform careia capitalismul provine dintr-o metafizica a carei fortd este
demonstrata de capacitatea sa de-a cuceri lumea, ne pune in fata altei Providente.# De data aceasta, ea il
elibereaza pe subiect de orice precept si obligatie morala, precum imperativul kantian elaborat in aceeasi perioada,
dar tot cu scopul de a pune capét domniei religiei crestine in Europa. Prin Adam Smith (fost teolog), individul se
poate dispensa de principii etice sau transcendentale, dedicdndu-se pe de-a-ntregul activitatii economice, deci
urmaririi unor scopuri perfect egoiste.> Paradoxal, subtil si magico-religios, egoismul individual este transmutat de
catre Providentd, sub eticheta de ,ména invizibild”, in bine colectiv. Producere avutiei colective este forma, in
sfarsit inteleasa si in sfarsit implinit, a Providentei divine, de unde si dovada ca ar fi nu doar zadarnic, dar si
dovada de infumurare, sa incerci sa scapi acestui ,duh ascuns” (altd metafora cu valoare religioasa la Adam
Smith).8

Concluzii

In final, pentru ca lumea s& functioneze nu ne mai raméne decét s& acceptdm sd ne supunem noii
Providente, fortei ei irezistibile si nelimitate, care vine cu un grad superior de reglementare, o forta ultima, in sfarsit
adevadraté a rationalitatii.” De data aceasta, Piata nu mai este doar o incercare de a produce un nou Subiect,
susceptibil de a manifesta o putere superioara vechilor instante morale; ea este o Providenta in sfarsit decriptata,
acceptatd si pusé la lucru, ce nu se manifesta in efectele ei simbolice, ¢i mai ales practic, prin sporirea nesférsita
a bogatiei n bunuri si bani.8 Nimic nu trebuie sa impiedice exercitiul suveran al acestei forte; orice dorinta de
reglementare morald sau politicd nu sunt decat incercari neinsemnate ale omului de a subjuga Providenta unor
marunte calcule,? fie ele sociale sau umanitare. Trebuie respectat indemnul liberalismului, care este ,Laissez-
faire!’, pentru c&, in cele din urma, Dumnezeu este cel ce face.' Dar pentru a avea in final implinire, conditia
initiala este ca totul trebuie sa fie de vanzare.
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Title: “Subversive Musical Reconfigurations of Folklore under Ceausescu’s Nationalism: Phoenix
band (1972-1975)”

Abstract: Following the publication of the July Theses in 1971, socialist Romania entered a new
phase of ideological control marked by cultural censorship, nationalist propaganda, and the
instrumentalization of folklore as a privileged aesthetic form. Within this restrictive framework, most
Romanian rock and pop bands were marginalized or silenced. This article examines the exceptional
trajectory of the band Phoenix, which not only survived but reached unprecedented popularity by
developing a distinctive musical style: ethno-rock. Focusing on three albums released between
1971 and 1975 — Cei ce ne-au dat nume, Mugur de fluier, and Cantafabule — the study analyzes
the thematic, musical, and visual folklore elements employed by the band, arguing that these
elements functioned in a paradoxically subversive manner vis-a-vis national-communist ideology.
This subversiveness, however, should not be understood as programmatic political opposition, but
rather as a cultural effect. The archaic, ritual, multiethnic, and cosmopolitan folklore recovered by
Phoenix was incompatible with the state-manufactured "new folklore", generating an alternative
discourse that resisted ideological appropriation while providing a space of cultural escape. Drawing
on the concept of hybridized counterculture (Adrian G. Matus), the article situates this phenomenon
within the broader context of the American counterculture's reception in socialist Romania, where
any form of contestation was coded rather than declared.

Keywords:Phoenix (band); national-communism; ethno-rock; archaic folklore; hybridized
counterculture; coded subversion.

REZUMAT: Tn urma publicdrii ,Tezelor” din iulie din 1971, Romania socialistd a intrat fntr-o nou3 fazi de control
ideologic caracterizata prin propaganda nationalistd si cenzurd culturald, concretizatd si in instrumentalizarea folclorului
ca formd esteticd privilegiata. In acest cadru restrictiv, majoritatea trupelor romanesti de rock si pop au fost
marginalizate sau reduse la tdcere. Articolul de fatd examineaza traiectoria exceptionala a formatiei Phoenix, care nu
doar cd a supravietuit, dar a atins o popularitate fara precedent prin dezvoltarea unui stil muzical distinct: etno-rockul.
Concentrandu-se asupra a trei albume lansate intre 1971 si 1975 — Cei ce ne-au dat nume, Mugur de fluier i
Cantafabule —, studiul analizeazd elementele tematice, muzicale si vizuale de inspiratie folcloricd valorificate de trupa,
argumentand cd acestea au functionat, in mod paradoxal, subversiv fatd de ideologia national-comunistd. Aceasta
subversivitate nu trebuie inteleasd ca opozitie politica programaticd, ci mai degrabd ca un efect cultural. Folclorul arhaic
recuperat de Phoenix — autentic, ritualic, cosmopolit si multietnic — era incompatibil cu ,folclorul nou" fabricat
propagandistic, generand un discurs alternativ rezistent apropierii ideologice si oferind totodata un spatiu de evaziune
culturald. Apeland la conceptul de contraculturd hibridizatd (Adrian G. Matus), articolul plaseaza acest fenomen in
contextul mai larg al receptdrii contraculturii americane in Romania socialistd, context in care orice contestare era mai
degrabd codificatd decat declarata.

CUVINTE-CHEIE: trupa Phoenix; national-comunism; etno-rock; folclor arhaic; contraculturd hibridizatd; subversiune
codificata.
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Introducere

Tn Roménia socialists, dupd un deceniu de relativd (si amagitoare) destindere politics resimtita pe toate
palierele societatii, Nicolae Ceausescu reintroduce controlul ideologic strict, inspirat de vizita pe care o face in
Coreea de Nord. Odata cu publicarea ,Tezelor din iulie” in 1971, Romania cunoaste o forma particulara de
guvernare socialista (national-comunismul), caracterizata prin consolidarea cultului personalitatii lui Ceausescu,
propaganda sistematica, izolationismul, cenzura mediatica si culturala severa. Astfel, dupa 1971, restrictiile
impuse productiilor artistice (in special muzicale) reflecta ideologia nationalista, singurele creatii permise fiind cele
de inspiratie folclorica. Deturnarea folclorului si instrumentalizarea lui nu este inventia lui Ceausescu: ea dateaza
din primii ani ai comunismului in Romania, odatd cu implementarea ,folclorului nou” — ansamblu de creatii
propagandistice calchiate pe forma celor traditionale. Dictatorul preia din vechea generatie aceastd modalitate de
manipulare prin cultura pe care o va pretinde artistilor si pe care o va extinde maximalist in festivalul Cantarea
Roméniei, incepand cu 1976. Pentru majoritatea trupelor de rock si pop care luasera avant in anii ‘60 prin
sincronizarea muzicald cu Occidentul, noua limitare tematica anunta sfarsitul carierei lor. Acest destin este insd
sfidat excentric de trupa Phoenix, care avea sa devina, dupa 1971, cea mai populara trupa rock din Romania
comunista, prin conturarea unui stil muzical propriu, etno-rockul.

Lucrarea de fata isi propune s& analizeze elementele folclorice (tematice, muzicale, decorative) prezente
in cele trei albume lansate in intervalul 1971-1975 — Cei ce ne-au dat nume (1972), Mugur de fluier (1974),
Cantafabule (1975) — argumentand ca angajamentul formatiei fata de folclorul arhaic, ritualic si multietnic a generat
un discurs cultural alternativ, rezistent aproprierii ideologice. Fenomenul nu poate fi insa privit ca subversiune
politica programaté. Mai degraba, subversivitatea sa rezida intr-un efect cultural care trebuie inteles in contextul
mai larg al patrunderii contraculturii americane n spatiul socialist romanesc. in contextul represiv din Romania,
dimensiunea politicda a contraculturii fusese neutralizata, intrucat tinerii nu puteau protesta liber contra
establishment-ului precum in Occident. Sorin Antohi numeste aceast realitate ,bovarism contracultural’': mimand
comportamente vestice, tinerii din Roménia se raliau imaginar la contraculturd, evadand astfel din contextul socio-
politic curent. n cadrul concertelor Phoenix, publicul eterogen triia momente de evaziune contracultural, resimtite
ca forme de catharsis. Desigur, aceste experiente personale si colective nu subminau ordinea politica. Totusi,
Antohi observa ca ele au asigurat ,supravietuirea emotionala si intelectuald™ in anii respectivi, aratand astfel ca
valoarea contraculturii nu se reduce la impactul politic direct.

Adrian G. Matus pune in lumina un aspect paradoxal al contraculturii din Roménia, explicand contextul
structural care a facut posibila valenta subversiva a formatiei. Conform acestuia, odata patrunsa in spatiul socialist,
contracultura americand se hibridizeaza: pierzandu-si dimensiunea politicd explicitd, capatd un caracter
autohtonist prin amestecul cu nationalismul si misticismul local®. Dimensiunea folclorica si misticd nu e
intdmplatoare: pe de o parte, ea era valorificata si de artistii contraculturii occidentale; pe de alta parte, reprezenta
o reactie la establishment-ul ateu. Paradoxul consta insa in faptul ca acelasi regim promova, cu scopuri
propagandistice, tocmai nationalismul si folclorul. Tn acest context tensionat al coabitarii dintre influentele
occidentale si national-comunism, artistii au recurs la o dubla tactica. Versurile pieselor erau acceptabile pentru
regim, dar suficient de ambigue pentru a admite interpretéri multiple. Astfel, orice potential contestatar era codificat,
nu declaratt. Tn aceeasi ordine de idei, Andrei Sora admite ideea de subversiune codificatd, considerand c&
Phoenix s-a conformat aparent directivelor partidului prin incorporarea folclorului, dar si-a mentinut referintele
subversive la un nivel de profunzime®.

Aceasta aparenta conformare a generat insa lecturi divergente in literatura de specialitate. Studiul lui
Emanuel Copilas® sustine cd Phoenix a internalizat ideologia national-comunistd, pactizdnd cu ea in schimbul
libertatii de a canta si al infrastructurii necesare. Argumentele acestuia vizeazd, pe de o parte, compatibilitatile

' Sorin Antohi, ,0 revenire la Phoenix: boemd si contraculturd in Romania, 1967-1977,” Vatra, Nr. 10-11 (2024): 15,
https://www.ceeol.com/search/article-detail?id=1305006.

2 Sorin Antohi, ,0 revenire la Phoenix,” 15.

S Adrian G. Matus, “The Reception of the American Counterculture in Communist Romania (1960-1975): The Rebels with a
Cause," Caietele Echinox 30 (2016): 289-290.

4 Matus, “The Reception of the American Counterculture in Communist Romania,” 294.

S Andrei Sora, “Transsylvania Phoenix, Romanian Ethno-rock, and the Politics of Folk Music,” Rock Music Studies 7, no. 1 (2019):
3, https://doi.org/10.1080/19401159.2019.1651536.

¢ Emanuel Copilas, ,Phoenix. De la ideologie la filosofie politic,” in Formatia Phoenix: muzica, politica, filosofie, coord. Emanuel
Copilas (Editura Universitatii de Vest, 2023), pp. 273-331.
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identificate intre ideologia formatiei si national-comunismul romanesc — concluzia fiind ca Phoenix era ,substantial
integratd ideologic Tn cultura socialista dominanta"'— si, pe de alta parte, sprijinul logistic al UTC si ASC ca dovada
a complicitatii cu regimul. Totusi, Sorin Bocancea se distanteaza de aceasta perspectiva din mai multe motive. In
primul rand, in incercarea de a depasi simplul mimetism fata de rock'n’roll-ul britanic, formatia se orienta spre un
fond autohton inca dinainte de 1971, dovada compunerea pieselor in limba romana?, precum si adaptarea unor
piese din folclor precum Bun e vinu ghiurghiuliu si Padure, pddure. Aceasta explorare a filonului arhaic (romanesc)
era comuna mai multor trupe la sfarsitul anilor '60, notabila in acest sens fiind trupa Olympic 64, remarcata prin
figura legendaré a lui Dorin Liviu Zaharia. Astfel, originalitatea trupei se contureaza prin compozitiile de inspiratie
populara, muzica folclorica devenind pentru Phoenix ,piatra de temelie a stilului (s3u) matur@. in al doilea rand,
formatia a fost constant hartuita, aflandu-se in tensiune cu autoritatile pana la emigrarea clandestind. De
asemenea, membrii s-au confruntat cu dificultati in ceea ce priveste spatiul pentru concerte, adesea canténd ilegal
pe stadioane. La argumentele lui Bocancea adaugam unul suplimentar, care constituie miza centrala a prezentei
lucrari: analiza continutului artistic al celor trei albume releva o incompatibilitate structurala intre folclorul arhaic
recuperat de Phoenix si cel instrumentalizat propagandistic de regim — argument pe care il vom dezvolta in cele
ce urmeaza.

Cadrul metodologic al prezentei lucrari este unul interdisciplinar, incluzand doud perspective
complementare. Pe de o parte, analiza de continut cultural trateazé versurile, elementele muzicale si recuzita
scenica ale celor trei aloume ca texte culturale, plasandu-le in relatie cu cadrul ideologic al national-comunismului
si urmarind tensiunile dintre discursul artistic si cel oficial. Pe de altd parte, analiza folcloristica selectivé apeleaza
la surse etnomuzicologice specializate pentru a documenta autenticitatea elementelor arhaice si ritualice
recuperate de Phoenix.

Aceastd autenticitate reprezinta intr-adevér un aspect esential pentru intelegerea celor trei
albume. Nicolae Covaci, liderul formatiei, relateaza intr-un interviu cum a descoperit in arhivele casei de discuri
Electrecord ,niste inregistrari stravechi, facute pe asa numitul cilindru de ceara al lui Edison™. Membrii trupei au
luat astfel contact cu un adevarat document etnografic datand, cel mai probabil, de la sfarsitul secolului XIX —
inceputul secolului XX. Totodata, prin intermediul unor prieteni, artistii au intrat in posesia unei benzi care era
Linregistratd sau copiata din arhiva Institutului de Etnografie si Folclor, cu niste muzica rituala romaneasc (...) de
datini, muzica precrestina, muzica pagana (...)"”%, precum si a unei ,antologii de folclor editate doar pentru export
(-..) productie care n tara nu putea fi cumparata™. Cel din urma material, care cuprindea ,datini de iamna3, datini de
vara, datini pentru fiecare anotimp, datini de inmormantare, datini de nunta, balade si muzica lautareasca™ a
influentat major registrul muzical si tematic al albumului Cei ce ne-au dat nume. Pe langa inregistrari, un rol
important |-au jucat sursele scrise, precum cértile cu folclor banatean analizat de Nicolae Ursu8 sau culegerile de
folclor ale lui Vasile Alecsandri®. Tn acest sens, recuperarea unui folclor autentic a constituit un act de distantare
fata de ,folclorul nou” care instrumentaliza traditia in scopuri propagandistice.

1. Cei ce ne-au dat nume (1972)

Impactul public al primului album inspirat din folclor — Cei ce ne-au dat nume — nu a fost diminuat de
cenzura suferit de acesta. Tn ciuda faptului ca discul a aparut doar in versiune trunchiata, formatia a cantat live
si compozitiile interzise. Inregistréri ale acestora, pastrate de Nicu Covaci din cadrul unui concert in Timisoara,
1972, au fost incarcate pe YouTube in 2025, astfel incat le-am putut include si pe ele in analiza'0. Analiza

' Copilas, ,Phoenix. De la ideologie la filosofie politica,” 312.
2 Cantand la inceput coveruri dupa hituri occidentale, Tn 1968 lanseaza albumul Vremuri, pe care sunt deja incluse compozitii n
limba romand (Vremuri si Canarul).
% Sora, “Transsylvania Phoenix,” 2.
4 Nicolag Covaci, ,«Phoenix»: «Gaseste-ti sira spindrii si invatd s spui Nul»,” interviu, Basarabeni.ro, Septembrie 03, 2010,
https://www.basarabeni.ro/print/articol/phoenix-gaseste-ti-sira-spinar-474/.
% Nicolae Covaci, Phoenix ins eu..., (Editura Nemira, 1994), 215.
8 Covaci, Phoenix fnsa eu..., 218.
7 Covaci, Phoenix insd eu..., 218.
8 Covaci, Phoenix fnsa eu..., 219.
® Covaci, Phoenix fnsa eu..., 243.
0 Phoenix, Phoenix - Concert ,Cei ce ne-au dat nume” 13 lan. 1972 in Timisoara, YouTube, 2025,
https://www.youtube.com/playlist?list=PLJpPYun-EYjd7L CWMMi86LHURRONLIQy.
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albumului ilustreaza observatia Iui Andrei Sora: Phoenix se conformeaza aparent directivelor partidului prin
incorporarea folclorului, mentinand insa un fond arhaic structural incompatibil cu ,folclorul nou”. Dovada cea mai
concretd a acestei incompatibilitati o reprezinta cenzura suferitd de album: faptul ca numeroase piese au fost
interzise sugereaza existenta unor divergente intre materialul folcloric recuperat de formatie si directivele culturale
ale regimului. Mai mult, chiar si piesele care au trecut de cenzurd se inscriu in aceasta logicé a incompatibilitatii:
sursele lor reprezinta un folclor viu, nemediat ideologic.

Organizat in jurul ideii de ciclicitate a anotimpurilor si a vietii omenesti, albumul Cei ce ne-au dat nume
cuprinde numeroase referinte la rituri specifice unor perioade ale anului, integrate in ritmuri corespunzatoare. Spre
exemplu, dupd piesa dedicaté primaverii, urmeaza piesa intitulata Pdpéruga. Versurile si linia melodica popularéd
se regasesc in antologia folclorica a lui Nicolae Ursu’, care a constituit, cel mai probabil, sursa de inspiratie pentru
aceasta compozitie. Ritualul de fertilitate pdpdruga sau pdpéruda, practicat la inceputul primaverii sau in perioade
de seceta de catre tinere femei este specific atét in spatiul roméanesc, cat si in cel slav. Printr-o analiza etimologica
si istoricd minutioasa, Mihai Dragnea demonstreaza in articolul sdu? c& acest ritual ar avea origine tracica. De
asemenea, compozitiei larna ii sunt asociate Colind de fata (piesa care a fost cenzurata, desi nu are niciun continut
religios) si Jocul caprelor. Colind de faté a fost inspirat dintr-o inregistrare a unui grup de sateni din satul Aimas
Séliste, Tinutul Padurenilor, 19563. Desi nu aveau tematicé religioasa, colindele de fata sau de flacéu isi gaseau
locul Tn cadrul sarbétorilor de iarnd, intrucat acea perioada era marcaté de preocupdri ale tinerilor in directia
casatorieit. in ceea ce priveste Jocul caprelor, se face referire la o practicd raspandité in toate regiunile tarii sub
forma unui joc mimic, cu masca animaliera, obiectul de recuzita principal fiind ,capul de animal cu cioc clampanitor,
facut din lemn si jucat de un fldciu”. Tn timpul turneelor lor, membrii formatiei au adus pe scena, in mod sugestiv,
niste capre de lemn construite de Valeriu Sepi, in stilul celor traditionale. Acest ritual are, cel mai probabil, radacini
pagane, dupa cum sugereaza si Mihai Pop. Pe baza studierii cercetérilor in folclor comparat, acesta mentioneaza
c& jocurile europene cu masti au la baza vechi rituri dionisiace si variante populare ale lor, sugerénd astfel o origine
tracica®.

Andrei Sora arata foarte bine faptul ca Phoenix recreeaza o anumitd atmosfera prin utilizarea unor
instrumente muzicale precum blockfléte-ul, fluiere (chiar de pastori), ocarine, viori s.a.m.d fara a fi mimetic fata de
o0 melodie traditionala anume’. Dup& cum citim si in textul de prezentare al discului, artistii reusesc sa produca
sunete specifice instrumentelor populare precum cimpoiul sau buhaiul, fara a le folosi propriu-zis, miza acestora
fiind redarea acelui ,fior arhaic, strigatul de impécare/disperare al sufletului pustiit™.

Desigur, aceasta atmosfera nu se datoreazd doar armoniilor muzicale, ci si versurilor. Astfel, ,fiorul
arhaic” transpare in doua piese care trateaza ritualic tema mortii, Cocosii negri si Recviem pentru eroii cazufi.
Subiectul mortii era tabuizat de ideologia comunista, fiind incompatibil cu optimismul obligatoriu si cu viziunea
materialistd asupra vietii. Ca atare, cele doud piese au fost cenzurate. Cocosii negri - cu versuri inspirate din lirica
populard a cantecelor ,De Zori" - cuprinde invocarea zorilor ca entitati personificate, considerate in mitologia
romaneascd ,personaje feminine, surori ale Soarelui™. Acestora le este atribuité functia de a regla simbolic timpul
destinat ritualului de trecere: ,Cocosii negri cantara / Zori albe nu se varsara / Zorilor surorilor / Nu grabireti a
zorire/ Pan’ cutare s-o gatire / S-o gati si s-o-mpodobire / Cu podoabe de argint / Cum n-o mai fost nicicand / Pan’

" Nicolae Ursu, Folclor muzical din Banat si Transilvania, (Editura Muzicald, 1983), 233.

2 Mihai Dragnea, “The Thraco-Dacian Origin of the Paparuda/Dodola Rain-Making Ritual,” BRUKENTHALIA. Romanian Cultural

History Review Supplement of Burkenthal. Acta Musei, No. 4 (2014), 18-27,

https://www.researchgate.net/publication/280977102_The Thraco-Dacian Origin_of the PaparudaDodola_Rain-

Making_Ritual Brukenthalia Acta Musei No 4 2014.

® Phoenix, ,Siminicd Duminicé - Colindd de fatd, colindd traditionala romaneasca de iarna, interpretatd de un grup de sateni din satul

Almag-Siliste, Zam, Tinutul P4durenilor, Hunedoara, Transilvania. Inregistrare din 1956. Ea a stat la baza melodiei omonime de

Phoenix...”, postare  YouTube  cu  videoclip, Septembrie, 2025, accesat 9 ianuarie 2026,

https://www.youtube.com/post/UgkxMpJp3RjrutH9osAbd3tKpnm4WENy ThuT.

“ Petru Caraman, Colindatul la romani, slavi si alte popoare. Studiu de folclor comparat, (Editura Minerva, 1983), 579-580.

® Mihai Pop, Obiceiuri traditionale romanesti, (Editura Univers, 1999), 84.

8 Pop, Obiceiuri traditionale roménesti, 86.

7 Sora, “Transsylvania Phoenix,” 5.

8 Mimo Obradov, ,Phoenix in ecosistemul talentului,” in Formatia Phoenix: muzicd, politica, filosofie, coord. Emanuel Copilas (Editura

Universitatii de Vest, 2023), 199.

® Ghizela Suliteanu, ,Cintecele ceremoniale «de Zori» in folclorul romanesc,” Revista de etnografie si folclor 21, Nr. 1 (1976): 71.
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a fi mers n pamant’'. Mihai Pop observa in Cantecul Zorilor aceastd constanta specifica folclorului banatean,
oltenesc si sud-ardelenesc: in scopul de a-l pregati pe mort, li se cere zorilor intarzierea?. Vechimea acestui tip de
cantec asociat mai multor ritualuri (colindat, inmormantari, nuntd, sezétori, semnale pastorale) este amplu
demonstrata de Ghizela Suliteanu care arata c&, cel putin in cazul inmormantarii, cantecul are radacini stravechi,
fiind prezent la stramosii poporului romén incd inainte de oficializarea cultului mitraic de cétre Aurelian in secolul
[113. O alta practica funerara recurenta in traditie este bocitul, la care se face referire in Recviem pentru eroii cazuti:
,Cand rasare soarele / Avem s& ne aducem aminte de ei. / Si de-asemeni avem sa-i jelim cand soarele-asfinteste./
lar c&nd ne vom trezi la bataia miezului noptii, / Avem s&-i simtim in jurul nostru / Si ne vom afla nemangéiati de
pierderea lor*. Compusa intr-un ritm incantatoriu, recitativul rostit de toti membrii formatiei reprezinta un text extras
din romanul Frafii Jderi al lui Mihail Sadoveanu, autor care insereaza in literatura structuri din folclor specifice
mentalitatii magice, ritualice. Aici, textul surprinde relatia dintre cei vii si cei morti, prezenta nevazuta a celor din
urma in momente de prag temporal (miezul noptii), precum si practica jelirii acestora.

Pe albumul Cei ce ne-au dat nume au fost incluse si piese cu texte preluate din folclor care trateaza
diferite episoade istorice, mai mult sau mai putin legendare. O astfel de compozitie este Visina — prelucrare dupa
mai multe versiuni regionale ale baladei Visina —, care a suferit, de altfel, cenzura. Daca analizém o parte dintre
versurile acesteia, observam tocmai mecanismul dublei tactici descris de Adrian Matus: ,Sunt trei sate ldudate /
Tn vistierie neb&gate / Nu dau birul la mosie / de-mparat nu vrea s stie”. Textul admite o lectura folclorica neutra,
dar si una subversivd — ,birul" putand fi citit drept ,cote", iar ,imparatul” drept ,dictatorul".

O alta piesa cu versuri populare care trateaza trecutul legendar este balada Negru Voda axata pe figura
intemeietorului mitic al Tarii Romanesti. Compozitia urmareste faptele Iui Negru Voda si ale cetei sale, pe care
Florin Dumitrescu le aseamana cu cele ale unei capetenii de haiducié. Comparatia este sustinuta nu doar de
actiunile legendarilor barbati descrisi in balada, ci si de modul in care sunt portretizati: ,Negru Voda si-a lui ceata,
/ Toti voinici cu fruntea lata, / Si cu ghioage groase, drepte, / Si cu plete lungi pe spete™. Astfel, ultima piesa a
albumului anticipeaza deja figura nonconformista a haiducului care isi apara tara. Aceasté imagine va fi abordaté
mai evident in albumul Mugur de fluier. Versurile populare din Negru Vodé preluate de formatie provin cel mai
probabil dintr-o varianta rescrisa la inceput de secol XX, intr-un limbaj adus la zi; singura modificare din partea
formatiei este inlocuirea cuvantului {tatari” cu ,dusmani’, data fiind interdictia partidului de a-i trata peiorativ pe
mongoli, care erau socialisti®.

Din punct de vedere compozitional, Negru Voda reprezinta un moment important in evolutia formatiei,
fiind o piesd ampla, de paisprezece minute, cu o valorificare aparte a dimensiunii muzicale. Acest lucru nu e de
ignorat, cu atat mai mult cu cat cercetarile asupra baladei populare s-au rezumat adesea doar la dimensiunea
tematica®. Phoenix preia din folclor in compozitia Negru Voda nu doar versurile populare, ci si structura generald
a baladei, asa cum e detaliata de Gheorghe Oprea: ,introducerea instrumentald, perioada vocala (...), interludiu
instrumental (...), postludiu instrumental™?, nefiind deci stréina sensibilitatilor folclorice nici din punct de vedere
muzical. Acestea se reflectd nu doar structural, ci chiar la nivel de melos: interpretarea vocala acuta si prelunga
din ultima strofa anticipeaza cadenta baladei, compusa intr-o tonalitate specificd muzicii traditionale".

' Phoenix, Cocosii negri-prima temd principald a concertului 13.lan 1972 in Timisoara, inregistrare postatd pe Youtube de Phoenix,
01 Decembrie, 2025, https://www.youtube.com/watch?v=FW2gj-jmhI8&list=PLJpPYun-EYjd7LC-WMMi86LHURRONLIQy&index=3.
2 Pop, Obiceiuri traditionale roménesti, 186-187.

® Suliteanu, ,Cintecele ceremoniale «de Zori»,” 74.

4 Phoenix, Recviem pentru eroii cazuti (Concert 13 lan. 1972 in Timisoara), inregistrare postati pe YouTube de Phoenix, 21
Septembrie, 2025, https://www.youtube.com/watch?v=IY9tj21SZpc&list=PLJpPYun-EYjd7LC-WMMi86L HURRONLIQy&index=8.

S Phoenix, Visina-partea | (Sunt trei sate liudate) (Concert 13 ian. 1972 in Timisoara), inregistrare postatd pe YouTube de Phoenix,
01 Decembrie, 2025, https://www.youtube.com/watch?v=HSBREYDBxW8&list=RDHSBREYDBxW8&start_radio=1.

® Florin Dumitrescu, ,, «Cei ce-mpusca-n luna...» Rolul formatiei Phoenix in cristalizarea folk-rockului haiducesc,
Phoenix : muzicd, politicd, filosofie, coord. Emanuel Copilas, (Editura Universitatii de Vest, 2023), 151.

’ Phoenix, ,Negru Vodd” pe Cei ce ne-au dat nume, Electrecord, 1972.

8 Vladimir Agrigoroaei, “Proclaiming the Eucharist on Communist Stadiums? The Multiple Meanings of the Phoenix Concept-Album
Cantafabule (An Experiment in Cultural History),” Museikon. A Journal of Religious Art and Culture, No. 5 (2021): 124-125,
https://www.ceeol.com/search/article-detail?id=1000778.

® Gheorghe Oprea si Larisa Agapie, Folclor muzical romanesc, (Editura Didactica si Pedagogicd, 1983), 281.

10 Oprea si Agapie, Folclor muzical roménesc, 287.

" Sora, “Transsylvania Phoenix,” 6.
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2. Mugur de fluier (1974)

Mugur de fluier depaseste tot mai mult cadrele culturale trasate de politica lui Ceausescu. In acest sens,
fondul autohton romanesc incepe sa fie hibridizat cu elemente folclorice eterogene dupé cum recunoaste si Nicu
Covaci: ,Am compus noi piese care marcau deja un inceput de stilizare mai pregnantd a folclorului. Sfera
interesului nostru se intindea din sudul Balcanului, trecea prin muzica tigdneascé ori central-europeand, pana in
apusul continentului (...)"". Deschiderea formatiei spre elemente etnice alogene iese din tiparul folclorului national
omogenizat promovat de regim.

Mai mult, formatia valorificd muzical elemente ale unei comunitati reprimate in comunism din punct de
vedere social si cultural? — cea a romilor. Tn contextul acestei marginalizéri, Phoenix insereaza ritmuri de tip aksak,
armonii specifice muzicii acestora, figura lor find prezenta inclusiv la nivel tematic (Mica Tiganiads). Intr-adevar,
gestul e in primul rand estetic si identitar, nu militant. Phoenix evoca, prin imaginea comunitatii rome — stigmatizata
in special pentru nomadism si inadaptare la exigentele muncii socialiste - un model de libertate si nonconformism.
Aceasta imagine este analoga comunitatii hippie din Occident, dupa cum surprinde si Caius Dobrescu®. Totusi,
aceasta tema nu ilustreaz& doar preferinta estetica a formatiei pentru un stil de viatd boem, ci sugereaza si
rezistenta fatd de coercitia sociald. Totodata, prin integrarea unor elemente muzicale specifice — ritmuri aksak,
armonii caracteristice — Phoenix recupereaza o muzica reprimata oficial, acordandu-i astfel o forma de legitimitate
culturala in spatiul public.

Deschiderea multietnica e vizibila si in compozitia Pavel Chinezu unde e evocata figura unui comandant
militar revendicat de mai multe istoriografii. Diana Painca mentioneazé c& acesta e un erou specific memoriei
colective maghiare mai degraba decét celei romane*. ntr-un context in care regimul promova o istorie nationald
omogena, centrata exclusiv pe figuri ale romanitétii pure, recuperarea unui erou cu o relevanta etnica multipld
poate fi citita in logica subversivitatii codificate. E de precizat cd aceastd abordare noué fata de registrul consacrat
odata cu Cei ce ne-au dat nume se datoreaza in mod deosebit noilor textieri cooptati de Phoenix, Serban Foarta
si Andrei Ujica. Cei doi poeti timisoreni descindeau din sfera culturii inalte, avand numeroase referinte culturale.
Dup& cum observa Sorin Antohi, contributia lor a configurat un ethos cultural propriu al formatiei, mai sofisticat si
mai cosmopolit decét cel al perioadei anterioareS. Adrian Matus subliniaza la randul sau c& cei doi erau ,pregatiti
s joace dupa regulile oficiale, subminandu-le totodata’. Tn aparenta conforme cu cerintele cenzurii, textele lor
ascundeau un potential subversiv.

Totusi, influenta folclorica romaneasca este inca prezentd, atét in dimensiunea ritmico-muzicald, cét si in
cea tematica. Finalul din Lasa, lasé nr.1 e similar strigaturilor de Anul Nou, prin ritmicitatea acceleratd a versurilor.
Instrumentele joaca de asemenea un rol important, recreand atmosfera traditionald: in intro-ul de la Strunga,
utilizarea blockflote-ului produce efectul muzical al fluierului traditional. La nivel tematic, antologia Iui Vasile
Alecsandri se mentine ca referintd, inspirand versurile din Strunga si Andrii Popa - piese inrudite prin prezenta
figurii haiducului aflat in conflict cu stapanirea. Desi aceastd tipologie a fost promovatd si in creatiile
(cinematografice) de propaganda, fiind privita ca un simbol istoric legitimator al luptei de clasa, membrii formatiei
au optat pentru imaginea haiducului nu din ratiuni de conformare politica, ci de preferinta personald. Phoenix a
preluat din folclor nu lupta de clasa, ci ideea de razvratire, de nomadism, gasind in stilul de viata haiducesc un
model de rebeliune fatd de autoritatea sociald represiva, fapt resimtit si de catre public, dupd cum remarca Maria
Cernat: ,intr-o societate controlata si statica, imaginea neinfricatului haiduc care «si-a batut joc de domnie» aduce

' Covaci, Phoenix insd eu..., 241.
2 Shaun Willliams, “Romani Music in Communist Romania: Propaganda, Control and Resistance,” The Attic, Decembrie 27, 2025,
https://theatticmag.com/features/2514/romani-music-in-communist-romania%3A-propaganda%2C-control%2C-and-
resistance.html?utm_.
% Caius Dobrescu, “The Phoenix that Could Not Rise: Politics and Rock Culture in Romania, 1960-1989,” East Central Europe 38,
no. 2-3 (2011): 270, https://doi.org/10.1163/187633011X597180.
“ Diana Painca, “«Rise like a Phoenix»: Communist Mythology and Rock Music,” in The Annals of the University of Bucharest.
Studies of Romanian Language and Literature, No. 67 (2018): 78, https://www.ceeol.com/search/article-detail?id=946666.
5 Antohi, ,0 revenire la Phoenix,” 14.
8 Matus, “The Reception of the American Counterculture in Communist Romania,” 294.
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in scena posibilitatea revoltei, a opozitiei”'. Aceasta varianta de lectura a piesei Andrii Popa este mentionata si de
Adrian Matus?.

Cercetari mai recente au aratat ca versurile din Andrii Popa nu ar fi o creatie populara, ci una personald,
scrisa de Vasile Alecsandri in maniera celor folclorice si inclusa in antologie. Acest lucru nu este foarte relevant,
avand in vedere c& albumul Mugur de fluier include deja mai multe compozitii cu versuri apartindnd unui autor
canonic. Elementele de folclor nu sunt insa abandonate: spre exemplu, in versurile piesei Ochii negri, ochi de
figan, compuse de Victor Circu, este prezent un imaginar folcloric roméanesc in care apare figura fetei padurii ca
obiect de fascinatie erotica: ,Fata verde cu parul padure / Simti cum privirea lor vrea s te fure / Noaptea-n ei tese
ie / Zburatorii ca sa vie / Noaptea-n ei tese ie / Nimeni urma s le-o stie (...) / Umezi sunt de dor / Si-a lor vis plin
de zbor (...)"%. Observam cum lirica se situeaza la intersectia dintre doua figuri mitologice, cea a fetei padurii (sau
fata sélbaticd), respectiv a Zburétorului, care ratacea noaptea si initia in sexualitate, avand o activitate oniric-
erotica*. Fata padurii e portretizatéd uneori monstruos, infernal, alteori ca ascunzand o frumusete de zana sub
chipul urat si este considerata o semidivinitate a vaii Cerna®. Optiunea pentru aceasta figura mitologica poate fi
inteleasa din ratiuni de apartenenta regionald, textierul fiind originar din Banat. De acelasi autor sunt compuse
versurile de la Mugur de fluier: ,imi simt sufletul mugur de fluier / Ce-a doinit cantec cu suier / Pentru zilele ce-au
fost trecute / Pentru noptile negre si slute / Am pornit cu roua-n picioare / Ca s& cant un cantec de soare / Pentru
Zilele ce au sa vie / Pentru noptile cu iasomie (...)". Acestea fac referire la cantecul traditional doind, care este
intotdeauna cantat solo, in maniera spontana, fapt sugerat de verbul la persoana intéi singular care descrie o
senzatie organica, ce invéluie intreaga fiinta: ,imi simt sufletul (mugur de fluier)”. Este mentionat fluierul —
instrument traditional pastoral care acompania adesea doinele. Totodata, transpar teme specifice cantecelor de
doind, precum armonizarea cu natura (,am pornit cu roua-n picioare”), sau dureri care sunt transfigurate cathartic
prin muzicé: ,sufletul (...) ce-a doinit (...) pentru noptile negre si slute”.

Asadar, in albumul Mugur de fluier avem o singura piesa cu versuri populare (Strunga, dacé admitem ca
Andrii Popa a fost scris& de Alecsandri insusi), piese cu ritmicitate si tematica apropiata de folclorul roménesc, dar
cu autor canonic (ex.: Ochii negri, ochi de tigan, Mugur de fluier cu versuri de Victor Circu), precum si piese mai
sofisticate Tn raport cu restul compozitiilor, cum sunt cele bazate pe versurile lui Serban Foarta si Andrei Ujica (ex.
Mica Tiganiada, Pavel Chinezu). Cel de-al doilea album pastreaza linia de inspiratie folclorica inaugurata in Cei
ce ne-au dat nume, insd include mult mai multe compozitii cu texte compuse de autori canonici. Astfel, albumul
se deschide si spre elemente culturale ale unor minoritati, marcand astfel o forma implicita de rezistenta fatd de
purismul etnic al partidului.

3. Cantafabule (1975)

Album conceptual, considerat a fi cel mai important album din istoria rockului romanesc, Cantafabule”
marcheaza tranzitia de la folclorul autohton la o mitologie universala, cosmopolita, reprezentand apogeul muzical
al formatiei, prin aportul major al cuplului de poeti sus-mentionati. Influentat de simbologie si bestiarii, albumul se
deschide cu invocarea unor fiare paradigmatice, continud cu piese centrate pe cate un animal fantastic, apoi cu
piesa Zoomahia (disparitia fiarelor evocate) si se incheie cu o piesa dedicata pasarii Phoenix. Putem deduce ca
acest ultim album analizat comunic ideatic cu Cei ce ne-au dat nume, ambele trat&nd ciclicitatea existentei, insa
din unghiuri complet diferite.

Tn compozitia inauguralé Invocatie sunt chemate creaturi specifice mitologiei romanesti (bourul?, Stima
casei®), egiptene (scarabeul), Antichitétii grecesti (sirena, centaurul) sau romane (pasarea Calandrion), ori mai
multor bazine semantice (vasiliscul, aspida, inorogul, pajura). Cert e ca toate aceste creaturi se regasesc in
bestiariile medievale (uneori cu sensuri crestine atribuite) din care textierii se inspira atunci cdnd compun versurile.

' Maria Cernat, ,Phoenix — o perspectiva feministd,” in Formatia Phoenix : muzicd, politica, filosofie, coord. Emanuel Copilas (Editura
Universitdtii de Vest, 2023), 417.
2 Matus, “The Reception of the American Counterculture in Communist Romania,” 294.
% Phoenix, ,Ochii negri, ochi de tigan” pe Mugur de fluier, Electrecord, 1974.
4 Romulus Vulcanescu, Mitologie romand, (Editura Academiei Republicii Socialiste Roménia, 1987), 339.
8 Vulcanescu, Mitologie romand, 337.
8 Phoenix, ,Mugur de fluier” pe Mugur de fluier, Electrecord, 1974.
7 Casa de discuri Electrecord a editat gresit titlul aloumului: Cantofabule in loc de Cantafabule.
¢ Vezi Vulcanescu, Mitologie roménd, 504, 507.
® Vezi Vulcinescu, Mitologie romand, 524.
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Nici erbivore, nici carnivore (,nepascétoare de ierburi, nepascatoare de carne de fiara™), fapturile invocate nu sunt
neutre pentru cel care le cheamd, ci sunt ,de buna si de rea priintd”, astfel incat ele trebuie induplecate: ,eu va
cant si va descant / va invoc si va evoc / de noroc, de nenoroc (...) / eu va agraiesc, va isc (...) / eu v-aduc jertfa
(-..)"2. Ca un fel de uverturd, Invocatia contine tot albumul, anticipand inclusiv finalul. Astfel, dup& un intreg elogiu
al animalelor-idei, al ,psevdofiarelor” a caror ,viata-neviata” ,nu se trece ca topita gheata / nu se risipeste in vazduh
ca ceata™, este anuntata disparitia lor prin uitare, facandu-se loc pasérii Phoenix, singura care supravietuieste
mortii: ,Eu va cant, eu va trec pragul, / eu va strig la ceasul fix / si tot eu va uit de dragul / imparatului Finics! // Fie
s& renasca numai cel ce har / Are de-a renaste, curatit prin jar, / Din cenusa-i proprie si din propriu-i scrum, /
Astézi, ca si maine, pururi si acum’. Incheiata printr-o exprimare similara rugciunilor crestine, ultima strofa nu e
straina de acest imaginar: preluand simbolistica medieval hristica a pasérii Phoenix, este introdus tema Invierii
— evenimentul central din cadrul crestinismului. Aceasta nu este singura referintd cresting; in piesa Uciderea
balaurului exista o trimitere transparenta la figura Sfantului Gheorghe ucigand balaurul®: ,Numai un voievod (in
alta strofd ,sfant voievod”) a putut, biet norod, sa te scape de tot de al balaur’s.

Referintele la imagini arhetipale regésite in mai multe culturi sunt insotite de linii melodice neobisnuite,
stranii, apropiate rockului psihedelic si, pe alocuri, heavy metalului. Este conturatd astfel o atmosfera initiatica cu
accente ezoterice. Accesibilitatii din primele doua albume fi ia locul aici un soi de elitism intelectual accentuat si
de insertia unor versuri populare macedoromane in Cahticlu a cucuveaualiei sau a unor pasaje in franceza veche
in Norocul inorogului (,Monosceros est beste, un corn ad en la teste, / Pur ¢eo ad si a nun, de buc ad fagun; / Par
pucele est prise, or oez en quel guise. / De o copild e prins, / Inorogul print”), consolidandu-se o dimensiune
cosmopolitd, dupa cum recunoaste si Nicu Covaci®.

Aparitile scenice din cadrul turneului Cantafabule au fost pe masura compozitilor din album:
confectionandu-si singuri costume si mésti speciale ,cu blana, cu coarne, inspirate din diverse carti de folclor™,
fiecare membru al formatiei reprezenta cate un animal din cele evocate. Inserarea elementelor de recuzitd
folcloricd in cadrul concertelor era specifica inca dinainte de Cantafabule, membrii formatiei aparand adesea
imbracati in camasi traditionale, caciuli si bunde de blana. Cu totul surprinzatoare a fost insé insotirea pe scena
de cétre trupa dubasilor din Branesti. Prezenta acestui grup de barbati a avut atat un rol muzical, cat si simbolic;
pe de o parte, ritmurile extraordinare pe care acestia le redau acompaniau perfect compozitiile de pe album; pe
de alta parte, ei veneau dintr-o zona rurala care scapase de cooperativizare, parand a trai nu in prezentul ostil, ci
in timpuri stravechi. lata amintirile lui Nicu Covaci:

JDar in acest sat [Branesti], taraful este alcatuit din toti locuitorii de sex masculin, traditia
transmitandu-se din tata in fiu — o anumita formula ritmica, care urma sa fie batuta la duba cu un
maiu (...) Tmpreuna constituiau o grupa de poliritmie, unica in Europa, condusa de un dirijor (...)
am mers in sat si am facut cunostintd cu multi dintre tarani. Toti aveau niste fete de parca ar fi
venit din alte timpuri si de pe alte meleaguri (...) Aflasem ca in acea zona nici socialismul nu
izbandise. Era o regiune necooperativizata, taranii isi pastrasera livezile, dealurile, padurile. Exista
un fel de suflu de libertate” (...)".

Pe langa dimensiunea muzicala, aceste aparitii scenice insotite de recuzitd corespunzétoare au produs
un efect puternic asupra publicului, care, umpland stadioanele, traia o forma de comuniune in jurul unor imagini si
valori arhaice, ritualice, pre-ideologice. Tn acest fel, era configurat un spatiu simbolic care parea sustras
monopolului ideologic. Pe de o parte, experienta boema a concertelor era tréita de catre cei nascuti in oras ca o
forma de evaziune in masa. Pe de alta parte, cei din mediul rural simteau o forma de validare, intélnindu-se cu
realitati specifice lumii satului pe care le luau ca atare, dupd cum observa si Sorin Antohi: ,pentru cei proveniti din

' Phoenix, ,Invocatie”, pe Cantofabule, Electrecord, 1975.
2 Phoenix, ,Invocatie”, pe Cantofabule, Electrecord, 1975.
% Phoenix, ,Invocatie”, pe Cantofabule, Electrecord, 1975.
4 Phoenix, ,Invocatie”, pe Cantofabule, Electrecord, 1975.
® Un arhetip al acestei imagini este prezent in mai multe culturi si perioade istorice.
® Phoenix, ,Uciderea balaurului” pe Cantofabule, Electrecord, 1975.
7 Phoenix, ,Norocul inorogului” pe Cantofabule, Electrecord, 1975.
8 Covaci, Phoenix fnsa eu..., 298.
¥ Covaci, Phoenix insa eu..., 381.
10 Covaci, Phoenix insd eu..., 375-376.
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mediile taranesti, referintele folclorice erau numai literale, nu figurate, nu simbolice, nu transfigurate si
resemnificate; capra era capra (ma refer la capra Iui Valeriu Sepi), sumanul/cojocul era suman/cojoc etc.”!

Concluzii

Analiza celor trei albume lansate de Phoenix intre 1972 si 1975 releva un demers artistic ale cérui valente
subversive rezida nu intr-o opozitie programatica fata de regim, ci intr-o tensiune de fond faté de ideologia national-
comunistd. Desi noua orientare tematica a formatiei parea sa se conformeze imperativului ceausist post-'71,
conformarea era doar aparentd. In acest sens, celebra replicé a lui Covaci — ,[Ceausescu] Vrea folclor? Atunci,
va primi folclor!"”2 — surprinde ambivalenta stilului adoptat de formatie. Astfel, acceptarea formald a directivei
ascundea mai mult decét ar fi anticipat cenzura.

Lucrarea a urmarit mai multe paliere ale tensiunii dintre ideologia nationalismului ceausist si stilul etno-
rock dezvoltat de Phoenix in cele trei albume, analizand dimensiunea artistic, lirica si muzicala a acestora. Analiza
a fost plasata in contextul contraculturii hibridizate din Romania socialista, in care orice contestare era mai degraba
codificata decét declarata®.

Un prim nivel al tensiunii se regaseste in natura surselor utilizate de Phoenix. Investigarea originilor
materialului folcloric — Tnregistrari arhaice, antologii de folclor, surse etnomuzicologice specializate — arata ca
formatia a recuperat un folclor autentic, cu radacini stravechi, uneori precrestine, vizibil mai ales in Cei ce ne-au
dat nume si Mugur de fluier. Aceastd autenticitate se distinge structural de ,folclorul nou” — produs ideologic
calchiat pe forma traditiilor, dar golit de substanta lor arhaica si umplut cu continut de propaganda.

Un al doilea nivel al divergentei vizeaza continutul tematic. in Cei ce ne-au dat nume, ritualurile anului si
evenimentele vietii omenesti sunt impletite intr-un ciclu al timpului sacru — o viziune asupra existentei disjuncta
fatd de mizele strict utilitare si materialiste ale socialismului. Tabuizarea mortii in comunism face ca simpla
recuperare a ritualurilor funerare arhaice sa devina un gest cultural divergent. Faptul ca tocmai aceste piese au
fost cenzurate — alaturi de balada Visina, cu referintele ei la comunitati razvratite fata de autoritate — confirma
ca fondul arhaic nu se plia pe cerintele ideologice ale regimului. De asemenea, in Mugur de fluier apare figura
haiducului rebel, care putea fi citit intr-o grila a rezistentei, precum si elemente etnice diverse care transgreseaza
cadrele folclorului national omogenizat.

Odata cu cooptarea lui Andrei Ujica si Serban Foarta ca textieri, se consolideaza o a treia dimensiune cu
valente subversive, anume cosmopolitismul. In Cantafabule, misticismul, ezoterismul si mitologia universald
configureaza un univers simbolic complet strain atét nationalismului purist, cat si ateismului stiintific al regimului.

Toate aceste paliere pot fi citite in cheia subversiunii codificate descrise de Adrian Matus: formatia a
recurs la un folclor suficient de ambiguu pentru a trece de cenzura, mentinand in profunzime referinte incompatibile
cu ideologia oficiald. Din aceasta negociere cu granitele a ceea ce era permis s-a nascut un spatiu de libertate
culturala in care publicul trdia o forma de evadare si catharsis. Daca Phoenix a umplut stadioanele cu folclorul si
mitologia, poate c& Nicolae Ceausescu a incercat s& obtina acelasi lucru prin Cantarea Romaniei, la un an dupa
Cantafabule, prin alte mijloace si in cu totul alte scopuri.
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