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Title: “Michel Foucault...on the move. The name Foucault is easy to pronounce in Japanese”

Abstract: The present study approaches Michel Foucault on the move, hypostatizing him in Japan, a space
that places him in a privileged philosophical and critical position — “.. my name, Foucault, is easy to
pronounce in Japanese, much easier for example than Heidegger” — valuating an updated/actual relevant
axis, marked by travel/visit/lecture — postcolonial criticism — transnationality. The phrase in-motion, [here]
in-Japan clarifies the reason why M. Foucault opted for the East — West division and not for another one,
resorting extremely rarely to the term “Asia”. Instead, he will refer to a vocabulary tributary to the West —
East relationship, part of an intellectual commitment of the moment, of an intellectual involvement and
critical interest in the West and the East. By preserving the dual pair of terms — Occident — Orient —,
Foucault will identify both the speculative universality of modern Western ways of thinking, but also the
critical specificity of extra-European thinking, rethinking the very operational formula of Western
philosophy, freeing the role of “non-Western” forms of thought. In-Japan certifies and completes the
Foucauldian field of interpretation explicitly named in the dialogue of two Prefaces — Folie et déraison:
Histoire de la folie a ldge Classique (1961) and Les mots et les choses (1966).

Keywords: Michel Foucault, Japan, Orient — Occident, on the move paradigm, travelling theory.

Rezumat: Prezentul studiu il surprinde pe Michel Foucault in miscare, aflat intr-o raportare spre in-afard, ipostaziindu-I in
Japonia, spatiu care 1l situeazd intr-o pozitie privilegiat filosofica si critica — ,.... numele meu, Foucault, este usor de pronuntat
in japonezd, mult mai usor, spre exemplu, decat Heidegger” — pe axa reactualizatd si de interes, si astdzi, marcatd de
calatorie/vizitare/prelegere — criticd postcoloniald — transnationalitate. Sintagma in-miscare, [aici] in-Japonia, clarificd ratiunea
pentru care M. Foucault a optat pentru delimitarea Orient — Occident si nu pentru o alta, recurgand, extrem de rar, la termenul
JAsia”. Acesta va oferta, in schimb, lexicul tributar relatiei/raportului Occident — Orient, ca parte componentd a unui
angajament intelectual al momentului, de implicare intelectuald si de interes critic in chiar reperele actionale ale Vestului cu
ale Estului. Prin conservarea perechii duale de termeni — Occident — Orient —, Foucault va identifica, deopotrivd, universalitatea
speculativa a modurilor occidentale moderne de gandire, dar si specificitatea criticd a gandirii extraeuropene, relansand nsasi
formula operationald de filosofie occidentala, prin chiar eliberarea formelor de gandire ,non-occidentale”. In-Japonia certificd
si completeazd campul de concepere, de receptare si de interpretare foucault-ian numit, explicit, in dialogul a doud Prefete —
Folie et déraison: Histoire de la folie & Idge Classique (1961) si Les mots ef les choses (1966).

Cuvinte-cheie: Michel Foucault, Japan, Orient — Occident, paradigma miscarii, teoria calatoriei.

Michel Foucault...in miscare

La debutul anului 1978, Michel Foucault (insotit — in ipostaza de companion privilegiat — de catre Daniel
Defert) intreprindea un (ex)curs prelungit in Japonia, demarand o serie de interviuri si de prelegeri, intr-un/printr-
un contact nemediat nu doar cu intelighentia japoneza a momentului, dar si cu spatiile particulare de interes —spre
exemplu, vizitarea spatiilor carcerale —, demers parte a unui experiment transnational - receptat personal si politic,
dar si integrat unui proiect/program-manifest al gandirii critice activ-activate. Detenta mentionata se cere a fi
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pozitionat-localizata in miscarea' lui Michel Foucault, dinamica deschisa din anii 1955, prin plecarea in Suedia,
lasénd sa se (intre)vada nu ezitarile intre/dintre o cariera universitara si vocatia de eseist-jurnalist, ci insusi
parcursul/traseul deschis si conjugat, ghidat premeditat inspre dez/re-orientarea n interiorul propriei gandiri.

Interesat, in particular, si, cu precadere, de geografia ideatic-culturala a civilizatiei non-occidentale (a se
vedea punctele-in-miscare — Tunisia, Japonia, Iran etc.), constructia perspectivei de raportare foucault-iene in/spre
in-afard se pozitioneaza in corpus-ul unei gandiri etalate in/prin prefata din anul 1961, la Folie et déraison: Histoire
de la folie & I'4ge Classique (eliminaté/prescurtata in editia in limba franceza, din anul 1964, varianta preluata,
ulterior, de blocul traducerilor, cu exceptia celei in limba italiand, pana la restituirea completa din anul 2006!), drept
parte echivalentd a Orientului pastrand limita rationalitatii occidentale si afirmand c& ,Orientul este pentru Occident
tot ceea ce acesta nu este, desi aici ar trebui cautate valorile sale originare™.

Cu privire la Orientul lui Foucault, atribuindu-i, astfel, primului o trasatura specifica, si celui de- al doilea
termen un posesiv arondat unei arheologii a técerii, Marnia Lazreg etaleaza evidenta unei stéri de raportare
explicitd, in sensul in care, cu toate ca@ M. Foucault nu a dedicat vreun spatiu punctat/punctual, ideatic si textual
semnificativ Orientului, in opera sa, metoda prefetelor elucida(n)te (de la prefata din anul 1961, la Istoria nebuniei,
la o distanté de cinci ani, cea a Cuvintelor si lucrurilor) poate fi consideratd o detenta deschisé/inauguratoare, in
fapt, de incadrare a perceptiei general-punctate emise privind culturile non-occidentale3. Marnia Lazreg lectureaza
prefata Cuvintelor si lucrurilor intrevazand in Foucault-dublul-lui-Borges*, o relatie justificaté/justificabila printr-o
afinitate recunoscuta, explicit, (,aceasta carte isi are originea intr-un text de Borges. In rasul care, la lectura lui,
zguduie toate obisnuintele gandirii — ale gandirii noastre: ale aceleia care are vérsta si geografia noastra —
deniveland toate suprafetele ordonate si toate planurile care cumintesc pentru noi forfota fiintelor, facand sa se
clatine si hartuind, pentru mult timp, milenara noastra practica a Aceluiasi si a Diferitului”®). Pe de alta parte, Mamia
Lazreg identifica o formuld, explicit, contrastanta intre cei doi — nodul comun rezida in utilizarea Orientului drept
trop — Foucault accentuénd spatiul, operand cu un cumul de categorii la limitd — Orientul este un spatiu expansiv
si delimitat —, arondandu-l modalitétii borges-iene, fie cu scopul de a tulbura imaginatia occidentala despre China
ca spatiu ordonat i vast, fie a o deruta supraincarcat, prin versiuni utopic-amplificate pana la a conveni asupra
existentei spatiului-heterotopie sau a valida o taxonomie atractiva, din punct de vedere epistemologic: , Totusi,
textul lui Borges merge in alta directie; acestei distorsiuni a clasificari care ne impiedica s-o gandim, acestui tablou
lipsit de un spatiu coerent, Borges fi ofera o regiune precisa al carui simplu nume constituie pentru Occident o
mare rezerva de utopii. China, in inchipuirea noastra, nu este oare locul privilegiat al spatiului? Pentru sistemul
nostru imaginar, cultura chineza este cea mai meticuloasd, cea mai ierarhizatd, cea mai surda la evenimentele
timpului, cea mai legata de pura desfasurare a intinderii (...). Astfel incat enciclopedia chineza citatd de catre
Borges si taxinomia pe care acesta o propune conduc la o gandire féra spatiu, la cuvinte si categorii fara cap si
coada, dar care se bazeaza, in fond, pe un spatiu solemn, supraincarcat de figuri complexe, de drumuri incélcite,
de peisaje stranii, de treceri secrete si de legaturi neprevazute; ar fi deci, la cealalta extremitate a pdmantului pe
care il locuim, o cultura preocupata in intregime de legiferarea orizontalitatii, dar care n-ar distribui proliferarea
fiintelor Tn niciunul dintre spatiile unde ne este cu putinta sa numim, sa vorbim, s& gandim’s.

Prin filtrul receptarii prezentate, implicit/inclusiv, Japonia se mentine, pentru Foucault, in ipostaza unui
spatiu apt a-i livra (re)sursele necesare, menite de a fi utilizate in aprofundarea unui cumul de perceptii privind
alteritatea culturald, de spatiu, deopotriva, fascinant si enigmatic, ambele denotative, oferite de catre Michel
Foucault, ca alternativa la a-si cataloga atentia, pentru Japonia, in termenii de interes profund sau superficial,

' Refuzul-de-a-se-opri este confirmat, inclusiv, prin oferta (neluata in calcul de catre Foucault) invitatiei lui Maurice Pinguet, de a
deveni Director al Institutului franco-japonez din Tokyo — a se vedea, in acest sens, John Rajchman, ,Foucault in Asia: an
Introduction”, in Michel Foucault, The Japan Lectures. A Transnational Critical Encounter (Routledge, 2024).
2 Marnia Lazreg, Foucault's Orient: the conundrum of cultural difference, from Tunisia to Japan (Berghahn Books, New York, 2017).
3 Ibidem, 14.
4 Apropierea lui Foucault de Borges nu este una deloc intamplatoare, nici inedita, ci, mai degraba, o afinitate dezvoltatd [a se vedea,
ilustrativ, M. Foucault, ,The Fantasia of the library”, in D. F. Bouchard & S. Simon, Michel. Foucault, language, counter-memory,
practice: Selected essays and interview (Cornell University Press, Ithaca, NY, 1977)]. Noutatea/diferenta constd in recursul nu la
enciclopedie, in general, (reper considerat esential in cuantificarea schimbdrilor receptate in relatia/raportul scris — carte, pivot
angrenat /iteraturii in cdutarea sensului), ci la ,0 anume enciclopedie chineza" (s.n.), tocmai in/prin sensul si semnificatia particulara
a receptdrii diferite a semnificatiei culturii non-occidentale.
5 Michel Foucault, Cuvintele si lucrurile (Editura RAO, Bucuresti, 2008), 39.
8 Ibidem, 43-44.
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considerand-o un reper inconstant, ca preocupare, dar un punct atractor/atractiv specific, acela al istoriei
rationalitétii occidentale si al limitei de care aceasta dispune!. Cu toate acestea, fascinatia constant exercitata si
devenitd modalitate exterioriza(n)td — cu trimitere la kimono-ul lui Foucault sau la patul gandit in traditia japoneza,
la capul ras — poate lasa impresia unui prim impuls nietzsche-an, acela de a se opri/stabili (ambele nu exclud, in
acest context, miscareal), contrabalansat insa de o realitate practica si printr-o realitate practicd, aceea a
dificultatilor lui Foucault in certificarea categoriilor de analiza care i sustineau conceptia privind relatia/raportul
Orient — Occident, dar si a frustrarilor si a perplexitatii manifestate cu recurs la fundamentul cultural occidental.

Paradigma miscarii/teoria célatoriei

Teoria edwardsaid-iana a célatoriei devine in cazul/speta lui Foucault o modalitate integra(n)ta in corpus-
ul deplasat al paradigmei miscérii, formuld decretata, de catre Sandro Mezzadra,? integraté unui proiect critic
particular, transgresand coordonatele itinerarului, prin rutele circulatorii, inclusiv, ale teoriei critice, tocmai in
aceasta maniera capabila a fi — prin cuantificarea fortelor istorico-politice — mutata si reinventata in alte locuri/spatii.
Cu privire la Foucault in Japonia, John Rajchman? individualizeaza insési miscarea perceputa amplitudinal in chiar
transmutérile internationale resimtite, deopotriva, in Franta, dar si in Japonia, in anul 1978, convenind asupra
faptului c&, tocmai ,colonialismul european din secolele al XIX-lea si al XX-lea si antimperialismul au propagat
gandirea critica europeand, creénd, in acest proces, conditiile discursive prin care filosofia sau teoria sunt traduse
si reinventate in afara Europei™, si c, pe acest fundal angaja(n)t, ,calatoriile devin o chestiune critica si teoretica
numai atunci cand oferd o modalitate de a lasa deoparte propriul discurs, sau preconceptiile, oferind in schimb o
modalitate de a deveni stréin de sine, printr-un nou tip de schimb cu ceilalti — deopotriva, personal si politic (...)".

Foucault-in-Suedia deschide seria unor repere-in-miscare extinse — Foucault-in-Polonia, Foucault-in-
Germania, Foucault-in-SUA, Foucault-in-Canada, Foucault-in-Brazilia etc. — implicit a lui Foucault-in-Japonia,
trasee care puncteaza tocmai felul in care acesta opteaza premeditat pentru o serie de descentrari asumate, in
fapt, exemplificdnd de la fata locului/locurilor, actul de a se considera stréin in raport cu propria cultura.

Se impune - aici — 0 mentiune-avertisment necesara, punctata de cétre John Rajchman, prin insistenta
asupra opiniei potrivit careia, Foucault a recurs extrem de rar la termenul ,Asia”, ofertand in schimb vocabularul
tributar relatiei/raportului Occident — Orient, parte a unui angajament intelectual al momentului, de implicare
intelectuald si de interes critic Tn chiar reperele actionale ale Vestului si ale Estului, demarcari tensionale ale
Réazboiului Rece, amplasate acutiza(n)t in anul 1956 [anul se cere a fi extins inclusiv la Praga '68 sau la miscarea
Solidaritatea din Polonia — s.n.], atunci cand ,s-a intamplat ceva ce cred ca a fost crucial si decisiv: odata cu
disparitia fascismului ca forma institutionald in Europa, cu moartea lui Stalin si cu stalinismul sters (...), maghiarii
s-au revoltat la Budapesta, au intervenit rusii, iar puterea sovietica care, de fapt, nu mai era presata de necesitati
economice, a reactionat asa cum am vazut. In acelasi timp, in Franta, am avut Razboiul din Algeria, si acesta a
fost foarte important, pentru cd si acolo am vazut ca, in pofida tuturor problemelor economice, capitalismul francez
a aratat ca se putea descurca usor fara Algeria, féra colonizarea Algeriei — aveam de-a face cu mecanisme de
putere care se lasau cumva duse de la sine, dincolo de presiunile economice fundamentale. De aici si necesitatea
de a ne gandi la aceastd problema a puterii, dar si lipsa instrumentelor conceptuale pentru a face acest lucru. Cred
cd practic, si putin inconstient, oamenii din generatia mea, si eu sunt doar unul dintre acestia, au ajuns sa incerce
sé inteleagd acest fenomen al puterii. In acest moment, mi-as reconstrui retrospectiv munca, in esenta, in functie
de aceasta problema’™.

Conservand perechea duald de termeni — Occident — Orient —, Foucault identifica, deopotriva,
LJuniversalitatea speculativd a modurilor occidentale moderne de gandire”, dar si ,specificitatea critica a gandirii

' Ibidem.
2 Sandro Mezzadra, ,En Voyage. Michel Foucault et La Critique Postcoloniale”, in Philippe Artiéres, Jean-Frangois Bert, Frédéric
Gros, Judith Revel (eds.), Cahier Foucault (Editions de I'Herne, Paris, 2011), 352-357.
3 John Rajchman, ,Foucault in Asia: an Introduction”, 7.
4 Ibidem.
5 Ibidem.
6 Michel Foucault, ,Kenryoku to chi” (,Pouvoir et savoir”), interviu cu S. Hasumi, Paris, 13 Octombrie 1977, in Umi (Decembrie
1977), 240-256, in Michel Foucault, The Japan Lectures.
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extraeuropene™, relansand insési formula operationala de filosofie occidentald, prin chiar eludarea rolului formelor
de gandire ,non-occidentale”, drept acte cu rol critic.

Japonia (prin aducerea Tmpreund a wunui triplu demers conjugat, recunoscut in/prin
célatorie/vizitare/prelegere — critica postcoloniald - transnationalitate) i faciliteazd lui Foucault un (ex)curs
punctual/punctat cu privire nu doar la reperele care fi fundamenteaza teoria — teoria puterii —, ci si la modul in care
relatia cunoastere — putere, abordaté de catre Foucault intr-o maniera radical-critica, poate fi justificata prin chiar
statutul miscarii — a ajunge in Japonia ca delegat cultural al guvernului francez. Tocmai in acest sens,
dialogul/prelegerea La société disciplinaire en crise? dispune de un statut [aici] privilegiat in clarificarea unei pozitii
singulare atat in ceea ce priveste propria teorie sau propriul sistem, cét si ratiunile de a ajunge in Japonia.

Foucault se desparte-prin-depasire de teoria puterii, aceea care valideaza si recurge la putere in termeni
de drepturi, limite, origine si legitimitate, prin interesul directionat, explicit, inspre tehnicile si tehnologia puteri,
domeniu care a eludat in cercetare secolele al XVlI-lea si al XVIlI-lea, preocupéndu-se, insa, predominant de noile
forme si manifestéri de avangarda si/sau de rezistentd (cu referire explicitd la feminism sau la miscarile
studentesti). De la Franta la/in Japonia, problema universalizarii cercetarii este plasatd, de cétre Foucault, in
proximitatea determinarilor marcate de timp si de spatiu, cu toate diferentele specifice, dar si cu mecanismele
comune care faciliteaza eficienta puterii. Franta este investita, de catre Foucault, cu valentele de exemplaritate
europeand, relevanta fiind suprematia disciplinaritatii in relatie cu ritmul dezvoltarii societatii industriale si cu
procentul de crestere a populatiei. Avertismentul foucault-ian care afirma cé ,in tarile industrializate, disciplina
este in criz&” nu este altceva decat produsul inerent al schimbarilor identificabile, specifice unei societéti fara
discipling, reafirmand, in fapt, trei dimensiuni directoare: cumulul formelor de putere fundamenteaza si garanteaza
existenta puterii de stat; relatile de putere functioneaza independent de indivizii care au puterea in stat i
dezvoltarea cunoasterii stiintifice nu poate fi inteleasa la distanta de schimbérile mecanismelor puterii. In chiar
acest interval, propune Foucault formula de departajare Orient — Occident: ,Franta este pasionaté de exportul
culturii sale (...). Japonia este o tara relativ liberd, si lucrérile mele sunt traduse; este inutil sa mi se interzica sa
merg in Japonia. In intreaga lume, schimburile culturale au devenit frecvente si importante si este imposibil s& se
interzica difuzarea ideilor in stréinatate, cu exceptia cazului in care un regim este absolut dictatorial. Nu cred deloc
cd guvernul francez este un guvern complet liberal, dar s-ar putea spune ca recunoaste realitatea asa cum este
si nu o interzice™.

Foucault in Japonia

Calatoriile lui Foucault in Japonia, din septembrie 1970 si din martie 1978, dispun de un context diferit.
Prima reprezentéand ruta Tokyo — Osaka — Kyoto, la invitatia lui Maurice Pinguet, era parte componenta a unui
demers oficial, repercusiune a intentiei guvernului francez de a trimite in Japonia un profesor agregat cu o calificare
superioard, asa cum insista Yoishi Maeda, acela pentru care Foucault era mai mult decat cunoscut, si atét de
familiar datorita traducerilor pe care sora-psihiatru a acestuia, Miyeko Kamiya, le facuse operelor Naissance de la
Clinique (1969) si Maladie Mentale et Psychologie (1970).

Profesorul Moriaki Watanabe, care a facilitat turneul lui Foucault, insista asupra faptului ca atunci cand
Foucault a sosit la Tokyo, Les mots et les choses nu fusese inca tradusa in Japonia, urmand traducerii operei
L’Archéologie du savoir, aceea pe care Moriaki Watanabe o considera o traducere japoneza deficitara.
Nedumerirea lui Foucault, din anul 1970, sustinutd, inclusiv, de un mediu intelectual japonez refractar (tributar
gandirii lui Sartre care vizitase Japonia, in anul 1966, impreuna cu Simone de Beauvoir) sau de ecourile minime
ale conservatiilor intretinute, va fi una completatd, ulterior, prin célatoria din anul 1978 (demers concretizat de
catre Thierry de Beaucé, consilier cultural la Ambasada Frantei, cu ajutorul lui Christian Polak, interpret)
reprezentand o parte a unei ,misiuni culturale oficiale a guvernului francez”. Ruta va fi una extinsa, concretizata si
in vizitarea a doua inchisori din regiunea Fukuoka si a unei sectii de psihiatrie, in intélniri cu intelectualii de prim
rang ai momentului (inclusiv cu liderul Partidului Socialist din Japonia), in discursuri rostite la universitéti si in

' John Rajchman, ,Foucault in Asia: an Introduction”.
2 Michel Foucault, ,La société disciplinaire en crise”, Conference at the Franco Japanese Institute of Kansai in Kyoto, April 18, 1978,
in AsahiJanaru, v. 20 no. 19, May 12, 1978, Dits et écrits lll, no. 231.
3 [bidem.
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interviuri mediatizate, in contactul directd cu oponentii construirii aeroportului din Narita, sau cu pulsul cluburilor
de noapte, exclusiv masculine, dar si in experienta retragerii intr-un templu zen?.

Se impun, in acest context introductiv, trei clarificari imperioase.

Prima vizeaza — la momentul anului 1978 — un interes crescut (,considerabil”) al spatiului japonez pentru
opera lui Foucault, care ar intretine o matrice/un mit trifazic de receptare al lui Foucault: un Foucault structuralist,
care ucide Istoria si Omul; un Foucault metodic ,fiu risipitor al filosofiei care, dupa ce a ratacit pe cdmpul indoielnic
al literaturii revenise la o reflectie serioasd asupra metodei” si un Foucault radical preocupat de problematica
inchisorilor si a prizonierilor2.

A doua are in vedere autopozitionarea lui Foucault in raport cu Japonia, in general (... numele meu,
Foucault, este usor de pronuntat in japoneza, mult mai usor, spre exemplu, decat Heidegger”)3 si cu propria opera,
in general, mizénd nu pe corectarea miturilor, ci pe libertatea absoluta a lectorului, printr-o scriitura al carei primat
este acela de a fi utilizabila.

A treia precizare se pozitioneaza pe chiar axa unei perspective meditativ-futurologice*, considerand ca
Japonia are nevoie de intelectuali cu 0 menire exactd, independent de rolul de profeti sau de legislatori solicitati,
si ca viitorul acesteia consista in chiar aprofundarea unei filosofii a acum-ului.

Un dialog intre doua Prefete: inainte si dupa enigma Japoniei

Reflectiile lui M. Foucault, dedicate Orientului, parte a prefetei editiei din anul 1961 a lucrarii Folie et
déraison: Histoire de la folie a 'dge Classique®, sintetizeaza o perspectiva atitudinald referitoare la alteritatea
culturald, filtrata filosofic prin chiar revederea dispunerii conceptual-totalizante a Orientului si Occidentului, partaj
care, pe langa menirea de a problematiza subiectul partajului, divide ireconciliabil. In sine, nebunia este inserata,
de cétre M. Foucault, in corpus-ul unei istorii-truc de claustrare a celuilalt/aproapelui in gestul ratiunii suverane,
expulzare care repozitioneaza experienta-limita in chiar esenta de receptare/ intelegere a identitatii occidentale.
Societatile si-ar fundamenta modul de functionare pe principiul includere/excludere-respingere, izoland, astfel,
cultura din exterior, de cea din interior, cultura occidentald (de)marcandu-si doud limite tari, una n interior, intre
nebunie si ratiune (devenite straine si surde una in raport cu cealaltd) si o alta exterioara, intre Orient si Occident,
ambele sinonime fiind expresia unei rupturi decisive (,A interoga o cultura despre experientele sale-limita
inseamna a o chestiona la limitele istoriei despre o ruptura care este ceva asemanator cu insasi nasterea istoriei
sale’0), dar, mai ales, un spatiu alb de izolare, ,operand diviziunea care da unei culturi fata pozitivitatii sale: aceasta
este grosimea originara in care o cultura prinde contur™.

Tn raportul si relatia Orient — Occident, elementul originar fundamenteaza diviziunea culturald, prin chiar
actul de delimitare al cunoasterii inerente oricarei culturi, Orientul fiind diviziunea, ,gandit ca origine, visat ca
punctul vertiginos din care se nasc nostalgia si promisiunile de intoarcere, Orientul oferit ratiunii colonizatoare a
Occidentului, dar indefinit, inaccesibil, caci ramane intotdeauna limita; noaptea inceputului, in care Occidentul s-
a format, dar in care a trasat o linie de demarcatie. Experienta-limita Orient — Occident isi extrage substanta din
alegerea originara a filosofiei occidentale, recalculand, filosofic, diviziunile operabile in registrul oniric al
interdictiilor sexuale si ale dorintei, demers subsumat de catre Foucault confruntarii intre/dintre dialectica istoriei
si structurile imobile ale tragicului.

Intreaga dezbatere este conceputd, de cétre Mamia Lazreg, sub semnul unei interogatii elucida(n)te
pentru contextul prezentului demers: ,De ce a ales Foucault diviziunea Orient — Occident si nu o alta, cum ar fi
Occident — non-Occident? (...) Omiterea prefetei din 1961, din editiile ulterioare ale cartii, sugereaza ca Foucault
a avut ocazia sa se gandeasca la acest lucru dupa ce a intreprins célatoriile in Japonia in 1970 si 1978 (...). Cu
toate acestea, diversele declaratii ulterioare despre cultura japoneza nu se indeparteaza, in esenta, de punctul de

! Ibidem, 198.

2 Kenryoku to chi” (,Pouvoir et savoir”), interviu cu S. Hasumi inregistrat la Paris in 13 octombrie 1977, in Umi (Decembrie 1977),
240-256, in Michel Foucault, The Japan Lectures.

3 Ibidem.

4 A se vedea, Tn acest sens, ,M. Foucault to zen: zendera taiza-ki” (,Michel Foucault et le zen: un séjour dans un temple zen”), interviu
cu C. Polak, in Umi (August — Septembrie 1978), 1-6, in Michel Foucault, The Japan Lectures.

5 Michel Foucault, ,Preface to the 1961 Edition”, in History of Madness (Routledge, 2006).

8 Ibidem, xxix.

7 Ibidem.

8 Ibidem, xxx.
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vedere exprimat. Intr-o mare masura, acestea il completeaza™, intrevazand, astfel, perpetuarea a trei directii de
orientare.

Pe de o parte, receptarea Orientului drept zona a visurilor Occidentului, semnifica simptomul nostalgiei
originii, imposibil de stapanit, cu o ,noapte a inceputului®, la care aspira sa se intoarca.

Pe de alta parte, la limita psihologic — emotional - ontologica, decretarea Orientului drept limita, punct
Lindefinit inaccesibil” si acceptarea acestuia drept ,tot ceea ce nu este Occidentul”, implica in doze recalibrate,
diferenta si puterea. X

,Citatul nu are nicio legatura directa cu obiectul cartii (nebunia) in a carui prefata a aparut. In fapt, face
trimitere la incongruenta locului privind enciclopedia chinezd din prefata la Les mots et les choses™2, care
reprezinta asertiunea emisa de catre Marnia Lazreg, si care stabileste, explicit, interferenta ntre/dintre cele doud
spatii ideatice prefatatoare. Perspectivele de receptare dinspre spatiul intelighentiei japoneze intrevad in/printr-un
astfel de context, fie o diviziune echivalentd doar unui imperativ metodologic, de ordin vag si constréns sa
presupuna un Orient in afara Occidentului, fie o perpetuare a etapei fenomenologice a operei lui Foucault, referirea
la Orient, considerat laitmotiv episodic, care subliniaza atét ,universalitatea occidentald”, cét si opozitia binara prin
L.experienta-limita” intre culturi, avnd menirea de a consolida identitatea culturald occidentala.

,Odata ce Foucault a eliminat citatul din editiile ulterioare, acesta nu a mai facut referire la aspectul numit
si, in esentd, l-a abandonat’3, devenind afirmatia pe care Marnia Lazreg o inter-relationeaza explicit cu
experienta/enigma Japoniei, in sensul in care ,calatoriile lui Foucault in Japonia dispun de o importanta deosebita
in intelegerea motivatiei si a felului in care acesta a perceput cultura japoneza ca pe o limita, fiind constréns sa
abandoneze cu adevérat punctul de vedere exprimat in prefata. In Japonia, Foucault se va confrunta cu-mai-mult
decét provocarea empirica a procesarii familiarului din exterior, in raport cu ceea ce este diferit din punct de vedere
experiential™.

Validand, concluziv, aceasta cheie de lectura, dupa devine, in acest context particular de receptare, un
demers-in-miscare, in Japonia semnifica capacitatea de a intra in contact tocmai cu ideile occidentale integrate in
locurile japoneze pe care le-a vizitat, prin imblanzirea intélnirii dintre/intre traditii si rezistentele manifeste ale
acestora.
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