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ABSTRACT: This article examines the concept of "eros" in
the thought of the Greek theologian Christos Yannaras,
while emphasizing its personal, ontological, and ecclesial
characteristics. The study demonstrates how eros
transcends its biological function and becomes a
constitutive movement of life, which unifies creation and
orients it toward God. This is based on the idea that the
beauty of the world is a call to communion. Patristic
reflections, especially those of Saint Maximus the
Confessor and Saint Dionysius the Areopagite, highlight
eros's capacity to overcome individualism and participate in
the life of the Church. In this way, eros is both an expression
of personal freedom and a path toward deification, while at
the same time preserving the triadic structure of divine love
within the created world.
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REZUMAT: Acest articol examineaza conceptul de
,eros” in gandirea teologului grec Christos Yannaras,
subliniind caracteristicile sale personale, ontologice si
ecleziale. Studiul demonstreaza modul in care erosul
transcende functia sa biologica si devine o miscare
constitutiva a vietii, care unifica creatia si o orienteaza
catre Dumnezeu. Acest lucru se bazeaza pe ideea ca
frumusetea lumii este o chemare la comuniune.
Reflectiile patristice, in special cele ale Sfantului Maxim
Marturisitorul si ale Sfantului Dionisie Areopagitul,
evidentiazd capacitatea erosului de a depasi
individualismul si de a participa la viata Bisericii. in acest
fel, erosul este atat o expresie a libertatii personale, cét
si o cale catre indumnezeire, pastrand in acelasi timp
structura triadica a iubirii divine in lumea creata.

CUVINTE-CHEIE:  Eros;  Christos  Yannaras;
Comuniune; Ipostas eclezial; ontologie trinitara.

Introducere

Lucrarea de fatd exploreazd dimensiunea profund personald si ontologica a erosului in gandirea lui

Christos Yannaras, integrata in contextul traditiei patristice si al reflectiilor teologice contemporane.
Punctul de plecare este frumusetea lumii ca premisa a chemdrii divine, textul urmareste transformarea
elanului erotic dintr-o simpld functie biologica ntr-o miscare constitutivd de viatd si comuniune. Tn
aceasta perspectiva, erosul este forta care unifica creatia, mentine legatura vie intre Dumnezeu si om,
si devine premisa libertatii personale, a depasirii individualismului si a participdrii la viata ecleziala. Analiza
se concentreaza pe modul in care erosul pastreaza structura triadica a iubirii dumnezeiesti in lume si pe
rolul sdu de a constitui spatiul personal ca loc al intéInirii $i comuniunii cu Celalalt.

Frumusetea lumii si dimensiunea sa erotica

Atunci cand vorbim despre frumusetea lumii, vorbim despre punctul de pornire al erosului ei,
deoarece frumsetea provoacd uimirea, premisa care duce catre cunoasterea universala ce se
desdvarseste prin unire si daruire de sine. Este vorba despre frumusetea din spatele creatiei in si prin
care Dumnezeu isi manifestd chemarea fatd de om. Prin urmare, contemplarea frumosului devine
impulsul necesar trezirii omului in fata Creatorului sau.
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Exista posibilitatea ca omul sa nu vada aceasta calitate a lumii si sa se opreasca asupra acesteia ca
surs# a frumosului. Tn acest caz, fie se indragosteste de lume si Tsi dedici intreaga existenta mundanului,
fie devine un tiran egocentric ce incearca sa isi extinda stapanirea asupra creatiei. Este vorba despre o
stapénire in sens privativ, iar nu de deschidere si cuprindere a lumii sub grija omului si implicit dragostei
dumnezeiesti precum indemnul biblic din Genezd 1, 28. ,Uimirea” erotica reprezintad o chemare catre
comuniune si relatie, care duc la implinirea dragostei prin unire’. Nu degeaba, pana la crearea omului,
la sfarsitul fiecarei etape Dumnezeu ,a vazut ca este bine” (Geneza 1, 1-26). Asadar, toate erau bune
pentru a-l chema pe om la relatia si comuniunea cu Creatorul séu.

Prin manifestarea Sa triadica, se creeaza o tripld raportare a fiintelor la Dumnezeu: procesiune,
manenta si conversiune?. Vorbim despre o miscare circulard pornita de la Dumnezeu, mentinuta de catre
Dumnezeu si chemata la intoarcerea cdtre Dumnezeu. ,In acest fel, iubirea imprima realitdtii aceasta
structura triadica, unificand toate lucrurile intr-o compunere unitara, care porneste de la bine, trece prin
toate lucrurile si se intoarce la bine”3. Tn consecintd, neexistenta creatiei devine imposibild deoarece este
o consecintd a modului de viata dumnezeiesc. Jean-Luc Marion afirmd: ,If, on the contrary, God is not
because he does not have to be, but loves, then, by definition, no condition can continue to restrict his
initiative, amplitude, and ecstasy™. n acelasi context, Olivier Clément spune:

,oumnezeu este lubire. EI este extazul lubirii, revarsandu-se in afara Sa, facand posibil ca fapturile sd
impdrtdseascd viata Lui. Prin viata Sa, ele participa la aceeasi fortd revarsatd, pe care o vedem deja manifestatd
in eros, iubirea dintre bdrbat si femeie, si care este menita sa fie desdvarsitd in sfintenie, in partasie constientd
cu Cel care este plindtatea Frumusetii si a Binelui.”

Dacad pentru omul egocentric autodepdsirea si daruirea jertfelnica de sine este imposibila, pentru cel
ce simte dorinta de a se ntoarce la ,,cel frumos si bine”® durerea care insoteste experienta erotica a
frumusetii, numita si ,tragedia frumusetii”, ajunge sa fie experimentatd. Neputinta comuniunii si oferirii
de sine transforma frumusetea lumii intr-o ,sete de implinire chinuitoare si insatiabild””. Omul devine
prizonierul naturii individuale:

L,Dar exact prin dimensiunea ei eroticd frumusetea dezvaluie tragismul insuficientei omenesti, neputinta
omului de a corespunde chemarii frumusetii, «felului» (téAog) ei esential: realizarea comuniunii si relaiei
implinitoare cu «logos-ul» personal al lumii. Astfel, frumusetea apare ca o chemare tragicd la o deplinatate
a vietii ce se dovedeste irealizabild, imposibild. Cu cat omul este mai sensibil la nevoia de comuniune, cu
atdt mai chinuitoare devine frumusetea lumii - un dor tragic de nestins™ .

In locul unei relatii implinitoare cu Logosul — Hristos, omul risca s3 ajungi la o relatie insuficienta si
delimitatd la sine. Ideile sau ratiunile divine sunt cele care dau fiintd lucrurilor si stau la baza lor in calitate
de chemare activa catre un raspuns bazat pe reciprocitate si iubire. Asadar, deducem caracterul dinamic
si intentional detinut de aceste idei®. Erosul dobandeste astfel calitatea de chemare. Dupa cum am vézut,
regasim aceastd corelare si in scrierile lui Christos Yannaras. Creatia reprezintd o chemare activa la

! Christos Yannaras, Persoand si Eros, trad. de Zenaida Luca (Anastasia, 2000), 98.

2 Marilena Vlad, ,,Introducere”, in Dionisie Areopagitul: Despre numele divine*Teologia misticd, Editie
bilingva, Biblioteca Medievala (Polirom, 2018), 25.

3 Vlad, ,,Introducere”, 32.

* Jean-Luc Marion, God Without Being, Second Edition, trad. de Thomas A. Carlson (The University of
Chicago Press, 2012), 47.

5 Olivier Clément, The Roots of Christian Mysticism (New City Press, f.a.), 22.

6 Vlad, ,,Introducere”, 32.

7 Yannaras, Persoand si Eros, 99.

8 Yannaras, Persoand si Eros, 99.

9 Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, 1 ed., trad. de Vasile Raducd, Seria Religie
(Humanitas, 2010), 94.
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indumnezeire. Dintre Sfintii Parinti, Sfantul Maxim Marturisitorul detaliaza cel mai mult caracterul de
chemare al logoi-lor din creatie si cuprinderea lor in Logos:

LAcest mod de gandire isi afld dezvoltarea la Sfantul Maxim Mérturisitorul, pentru care fapturile [...] sunt n
neincetatd miscare. Acolo unde este diversitate si multiplicitate este si miscare. In lumea creatd toate sunt in
miscare, cele gandite ca si cele vazute. Aceastd limitare si aceastd miscare fac loc formelor spatiului si
timpului. Numai Dumnezeu rimane in liniste absolut3 si starea Lui de stabilitate desavarsitd 1l asazi in afaré
de timp si spatiu. Dacd | se atribuie miscarea, atunci cand se vorbeste despre El in raporturile Sale cu firea
creatd, aceasta inseamna cd El produce in fiintele create iubirea care le face sd tindd catre El [...] Orice
creatura fsi are punctul de contact cu dumnezeirea: aceasta este ideea, ratiunea sa, logosul sdu, care este in
acelasi timp tinta ctre care tinde™ .

Insusirile fapturilor tin de logoi ,si acesti logoi sunt cei care guverneaza relatiile fapturilor intre ele
si care, in general, asigura ordinea si coeziunea universului, atat in ceea ce priveste miscarea lui, cat si
n ceea ce priveste latura lui stabild"2. Dragostea este cea care genereaza aceasta miscare din stabilitate,
iar raspunsul la chemarea sa reprezinta inceputul relatiei personale cu Logosul creator. Logosul
reprezintd ratiunea fiintei atat la nivel de principiu, cat si de finalitate. Miscarea este darul providential
facut creaturii de catre Dumnezeu, prin care dioctocig este depdsitd in otaoig din triada genesis-
kinesis-stasis®. Acest dar este din iubire si pus in miscare de cétre iubire. Fard existenta si actiunea
erosului cosmologia crestind ar rimane lipsitd de profunzime si contradictorie. Tntregul mecanism
cosmologic este guvernat de catre ,erosul” dumnezeiesc, dialogul dragostei dintre Creator si creatie.
Dar drumul creatiei catre propria implinire nu este lipsit de efort:

,Din punctul de vedere al miscdrii, nicio faptura creatd nu lucreaza de la sine, pentru cd nicio fapturd nu este
fara cauzd; ci ea lucreazd prin cauza prin care Si pentru care se afla in miscarea. Nelucrand de la sine i
nefiind miscate de la sine, fapturile create sunt patimitoare, si numai cand ajung la sférsitul lor au parte de
nepédtimire, care este totodata nemiscare, stabilitate sau odihna™.

Pentru om renuntarea la cerinta fizicad care insoteste vederea frumusetii lumii, adica eliberarea de
dorintele irationale ale individualitatii biologice® sunt necesare pentru a atinge miza descoperirii
frumusetii personale si comunionale a lumii. Modalitatea de dobandire este asceza. Doar starea de
comuniune si daruire jertfelnica de sine ii deschide omului posibilitatile sale ,personale”.

Eros - premisa catre cunoasterea personald, comuniune si recunoasterea alteritatii

»1oate fenomenele, toate lucrurile vézute, tot ceea ce ne este accesibil prin simfuri trebuie sa treacd
prin experienta crucii - sa cunoastem prin experienta jertfirii pe cruce, a uciderii dorintei fizice
individuale™. Chiar dacd poate parea surprinzator, atunci cand defineste sfintenia, Emil Cioran se aproprie
intr-o mare masura de adevaratul scop al ascezei: acela de a identifica universul in inima’. Vederea
sfintilor se datoreaza inimii, cdci consecintele ultime ale inimii duc in inima lui lisus®. Observdm si in
acest caz o incercare de intoarcere catre lisus — Inima si Logosul universului. Depasirea necesitatii
biologice este regasité si in opera lui Cioran, am putea numi acest fapt ,surpriza cioraniand”: ,Impératia

! Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, 96-97.

2 Jean-Claude Larchet, Sfantul Maxim Mdrturisitorul, O Introducere (Doxologia, 2013), 187.
3 Larchet, Sfantul Maxim Mdrturisitorul, O Introducere, 191.

* Larchet, Sfantul Maxim Mdrturisitorul, O Introducere, 190.

5 Yannaras, Persoand si Eros, 100.

% Yannaras, Persoand si Eros, 101.

7 Emil Cioran, Lacrimi si sfingi (Humanitas, 1991), 8.

8 Cioran, Lacrimi si sfinti, 10.
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cerurilor se intinde in golurile vitalitatii. Neutralitatea biologicd sau un zero vital sunt obiectivele
imperialismului ceresc™. Cu adevarat, cine nu iubeste pana la ,sange” nu se afld pe drumul sfinteniei.
lar cine nu se afld pe acest drum nu este capabil de vederea lui Dumnezeu (Matei 5, 8).

Dorinta metafizica pentru cel Dorit nu poate fi satisfacuta ci doar adancita2 Acelasi Levinas spune
ca acest raport este unul care se hraneste din propria foame. Pentru cel ce crede este un dor nestins.
Este vorba despre un dor care pe cat este mai adanc, pe atat este mai activ in iubire. Ontologic acesta
nu poate fi implinit. ,,Dorinta este dorinta de cel absolut Altul”. Solutia alteritatii este persoana. Un Altul
care nu poate fi subordonat, nici identificat, ci poate sa isi manifeste prezenta unicd doar prin dialog.
Aceasta este si dorinta dragostei adevarate pentru Dumnezeu. Nu poate fi satisfacutd niciodatd, insa se
adanceste mereu. Este asemenea unui vas in care pe masura ce apa curge nu se umple ci isi mareste
volumul. Menirea acestuia nu este de a se umple de apd, este de a avea parte de abundenta care curge
prin el. Abundenta nu indica o sparturd, mai degraba indicd o capacitate de primire infinitd. Revarsarea
infinitd a dragostei reprezinta paradoxul harului dumnezeiesc: nu doar ca se abunda in infinit, ci asigura
la infinit capacitatea de a fi receptat fara a vatama.

Decdderea dorintei are loc atunci cand vointa se exercitd in vederea satisfacerii simturilor. Dorinta
autentica tinde spre comuniunea infinitd, unde durata este neintrerupta iar spatiul este desfiintat. ,Acest
prezent este intotdeauna un fapt al prezentei, este adevarul persoanei, ivirea <celuilalt> din ascunderea
non-relatiei, ivire care desfiinfeaza succesiunea temporala in faptul de trdire al unei uimiri existentiale
universale, raportate la alteritatea persoanei”. Spatiul ne-dimensional al relatiei personale se implineste
in comuniune, mai exact in dinamismul oferirii de sine pline de dragoste. Erosul face cunoscute si
Ipostasele Divine nedespartite®. Existd uimire, dragoste, cunoastere dar nepatrundere, adancire dar nu
atingere sau dizolvare. Asadar, erosul din creatie poate fi considerat ca infiintarea spatiului personal si
»desfiintarea” celui dimensional. Reductia erotica inseamna mai degrabd suspendarea spatiului decét
anihilarea acestuia. Acest argument al reductiei fenomenologice in ceea ce priveste dragostea il regasim
si la Marion®.

Transcenderea afirma revelarea Divinitatii ca vointa si lucrare in afara Sa, ca implinire a comuniunii
personal-treimice’. De aceea singura modalitate de creatie posibild este ex nihilo. Cosmosul este adus
la existenta prin activitatea extaticd, exterioara dumnezeirii. Asadar, nu este o emanatie a fiintei divine ci
este adusa la existentd din vidul non-existentei®. Orice masura a onticitatii dimensionale este respinsa
n favoarea unei onticitti personale, prin relatia de dragoste si ,cuprindere erotica”® a ipostaselor divine.
Astfel, pentru Yannaras, fiinfa ipostatica a relatiei de iubire, ontologic diferita de fiinfa determinata a
naturii, este capabild sd@ suprime distanta dintre Dumnezeu si om. Se permite in acest mod o forma de
cunoastere empirica prin catolicitatea experientei . lubirea este ,locul ca mod de existentd” ":
,Dumnezeu este iubire, si cel ce raméane in iubire ramane in Dumnezeu si Dumnezeu raméane in el” ( 1
loan 4, 16). Persoana umand devine locul creatiei dintre creat si necreat.

In continuare, Yannaras preia cateva idei de la Sfantul Maxim Mérturisitorul in ceea ce priveste lumea
ca totalitate si ca spatiu ne-dimensional, nedespartit si nedivizat, ce apartine comuniunii erotice.

! Cioran, Lacrimi si sfinti, 11.

2 Emmanuel Levinas, Totalitate si infinit: Eseu despre exterioritate, trad. de Marius Lazurca (Polirom,
1999), 18.

3 Levinas, Totalitate si infinit: Eseu despre exterioritate, 18.

* Yannaras, Persoand si Eros, 160.

S Yannaras, Persoand si Eros, 134.

5 A se vedea, Nicolae Turcan, Apologia dupd sfarsitul metafizicii. Teologie si fenomenologie la Jean-Luc
Marion, Universitas (Eikon, 2016).

7 Yannaras, Persoand si Eros, 135.

8 Joseph Micah McMeans, Being in Reference to the Person: Christos Yannaras and the Ecclesial Event (St
Patrick’s Pontifical University, 2024), 146.

9 Yannaras, Persoand si Eros, 135.

10 McMeans, Being in Reference to the Person: Christos Yannaras and the Ecclesial Event, 147.

1 Yannaras, Persoand si Eros, 135.
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Atributele mentionate sunt similare pe cat este posibil cu cele ale divinitatii:

,Miscarea erotica, aceea care porneste de la Dumnezeu cdtre cele zidite si de la cele zidite din nou la
Dumnezeu, sintetizeazd modul in care este ceea ce este si descopera spatiul lumii ca fiind in totalitate acel
cum lipsit de cantitate si de masurd a unei comuniuni de dragoste - spatiu care poate fi inteles numai prin
categoriile calitatii (in bine, din bine, spre bine), numai ca manifestare dinamicd «in afara lui Dumnezeu» a
tainei erosului treimic™’.

Motorul care genereaza si mentine intreaga unitate este dragostea divind. Nimic in lume nu este
individualizat, nu este menit sa fie solitar. ,Chiar si animalele care umbla in turma se misca pentru a-si
intalni perechea”. Menirea intregii creatii este spre comuniune si relatie. In tot acest mecanism omul
devine mijlocitor intre Dumnezeu si lume, ca unicad posibilitate de realizare personal - erotica. Omul
devine manifestarea arhetipal — ,eroticd” a vietii dumnezeiesti®.

Pentru a se realiza faptul erotic* este necesara trecerea de la iesirea din sine individualizata la
experienta raportarii personale si universale. Ecstaza erotica individuala este doar o necesitate naturala.
A iesi din sine in limitele naturii Tnseamnd a rata intaInirea cu celdlalt in spatiul alteritatii personale.
Erotismul egocentric duce in final la tragismul unui gol existential®. Necesitatea naturala este limitata, iar
dorinta alimentatd de un dor infinit ajunge fatd in fatd cu neantul. Dupa cum ar spune Levinas, singura
daruire vesnica ramane dialogul, adica alteritatea lui Celuilalt. ,Acelasi, s-ar dizolva la sfarsitul istoriei,
noi ne propunem sd descriem, in desfasurarea existentei terestre [...] o relatie cu Altul care nu sfarseste
ntr-o totalitate divind sau umana, o relatie care nu e o totalizare a istoriei, ci ideea infinitului”®.

Realizarea libertatii personale, ce transcende orice lege, are nevoie, intr-o prima etapa, de supunere
fatd de imperativele ascetice. Lucrarea ascezei reprezinta o pozitionare opusa fata de impersonalitatea
naturii. Ajungem astfel la termenii de dragoste si dreptate: dreptate fatd de natura si dragoste fata de
Dumnezeu’. Eliberarea persoanei umane elibereaza si zidirea de independenta ei pieritoare, ii reda
alteritatea ei personalda, frumusetea faptului erotic, frumusetea chemarii de dragoste adresate de
Dumnezeu, pe care o intrupeaza™®. Dragostea devine fundamentul libertatii iar relatia faptul Bisericii.
»Aceste legi si poruncile ascezei, ca premisa a libertatii dragostei, nu e cu putinta sa fie impersonale, nu
se epuizeaza in dispozitii obiective juridice, ci fac cunoscut si manifest si determina un fapt de relatie si
de comuniune, faptul Bisericii™.

Caderea protoparintilor a dus la rusinea originara', iar acesta a reprezentat momentul decaderii
persoanei la individ. Trupul este un element ce participa la relatia de alteritate, o parte a intregului si
unicitatii celuilalt. Relatia personald condusa de dragoste este un angajament deplin cdtre celdlalt, catre
Altul', in intregimea sa. Asadar, rusinea si goliciunea celuilalt devin ,imposibile”, deoarece celalalt
reprezinta o totalitate infinitd si neatinsa de individualitatea eului. n urma caderii omul, de acum individual
si individualist, Tsi pierde capacitatea de a privi un altul. Cand celalalt devine componenta propriului
sistem existential, omul se rusineaza. Astfel apare ,goliciunea”, cdci se acopera ce este al meu. Din
aceasta clipa infinitul devine abis, abis intre al meu si ce nu este al meu. ,In erosul adevirat, trupul
intreg descoperd alteritatea personald, frumusetea integritdtii de dinaintea caderii persoanei. Erosul

! Yannaras, Persoand si Eros, 136.

2 Yannaras, Persoand si Eros, 137.

3 Yannaras, Persoand si Eros, 138.

* Yannaras, Persoand si Eros, 158.

5 Yannaras, Persoand si Eros, 159.

% Levinas, Totalitate si infinit: Eseu despre exterioritate, 34-35.
7 Yannaras, Persoand si Eros, 249.

8 Yannaras, Persoand si Eros, 250.

9 Yannaras, Persoand si Eros, 251.

19 Yannaras, Persoand si Eros, 255.

11 A se vedea, Levinas, Totalitate si infinit: Eseu despre exterioritate, 17-35.
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adevarat este deplinatatea daruirii de sine ec-statice reciproce, de aceea nici nu cunoaste distanta pe
care o presupune apararea sau impunerea”!.

Neantul este lipsa relatiei, ceea ce poate insemna urmatorul lucru: iadul inseamna a privi dragostea
divind dar a te afla in imposibilitatea de a relationa personal cu aceasta din pricina propriului refuz?. Se
petrece o depadrtare dureroasd, incét nici macar frica neantului nu determind un raspuns pozitiv in fata
dialogului vesnic si marcat de iubire cu divinul. Deoarece relationarea nu este ceva ce o persoand detine,
ci este o devenire permanenta al carei motor este erosul, asta inseamna ca cel ce se afld in neant refuza
miscarea si iesirea din sine. Deci este incapabil de a-si depasi individualitatea pentru a raspunde afirmativ
Hinvitatiei divine™, Prin urmare, moartea devine identica cu ruperea relatiei cu Dumnezeu:

,n spatiul naturii fragmentate de dupé cadere, rusinea si goliciunea, libertatea individuald si neaseménarea
individuald sunt experiente si manifestdri ale distantei existentiale ce desparte individualitdtile, sunt puncte
de plecare pentru trdirea neantului, care este absenta relatiei [...] Numai o Persoand care n-a decdzut in
distanta individualitdtii, ci continud sa constituie pentru mine o chemare ec-staticd la relatia personala
universald, numai aceasta poate salva propria mea raportare ec-statica de la esecul relatiei si experienta
singuratatii existentiale™.

O relatie nu este erotica, in adevaratul sau inteles, atunci cand urmareste perpetuarea speciei, ci
cand este constitutiva de viatd®. Erotismul individului biologic este un erotism inferior erotismului
persoanei. A constitui viatd Tnseamnd cu mult mai mult decat a perpetua specia. Profunzimea acestui tip
de dragoste presupune ceva superior fatd de simpla generare biologica a vietii. Dumnezeu nu a perpetuat
ci a creat, dar felul iubirii prin care a creat este eros. Erosul ca impuls constitutiv de existenta este
superior celui perpetuant al speciei, reprezentativ individualitdtii biologice. Cel dintai este erosul celui din
urma, ce deschide posibilitatea celui dintéi. Desi este de origine naturald, distinctia dintre sexe este o
energie esentiald a naturii care, prin elanul erotic care apare in copilarie, face posibild comuniunea,
iubirea si manifestarea unica a fiecdrei persoane, inclusiv prin nasterea din dragostea a doi oameni®.

Spre deosebire de individul biologic persoana se diferentiaza prin faptul ca isi atesta existenta ca
urmare a relatiei de dragoste si comuniune . Totusi, relatia omului cu Dumnezeu a fost reprezentata in
mai multe locuri biblice prin relatia dintre barbat si femeie (leremia 13, 27, capitolul 2 din Osea unde
Israel este asemanat cu femeia necredincioasa sau Romani 9, 25). Aceasta relatie se implineste in Noul
Testament prin unirea dintre Hristos si Biserica (Efeseni 5, 22-33), iar astfel se naste evenimentul
eclezial. n traditia patristicd, Dumnezeu va fi definit ca ,plindtatea unitatii iubitoare indisolubile””. Sfantul
Dionisie Areopagitul se arata a fi un apologet clar al notiunii de gpog: ,Katitor €do&e tioL tTwv kb’
NUOG LEPOAOY®V KAl BELOTEPOV ELVALL TO TOL EPMTOG OVOLLOL TOL NG ayanns. ['paget de ko o
Belog 'Tyvatioc: >>'0 gpog epog eotavpotor>>"¢ (IV, Suchla 157, 12). In continuare acesta
argumenteaza: ,,Caci nu numai noi, ci si Scripturile lauda iubirea adevarata in mod adecvat lui Dumnezeu,

! Yannaras, Persoand si Eros, 256.

2 Alexandru Lazir, ,,Orthodox Response to Christian Universalism: The Theological Perspective of Pavel
Florensky”, Khazanah Theologia, Vol. 5, Issue 3 (2023): 173. DOI:
https://doi.org/10.15575/kt.v5i3.21456

3 Alexandru Lazir, ,,The Eschatological Vision of Dumitru Stiniloae: A Counter-Argument on the Pluralist-
Universalist Vision of John Hick”, Journal for the Study of Religions and Ideologies, Vol. 23, Issue 67
(Spring 2024): 11.

* Yannaras, Persoand si Eros, 256-57.

5 Christos Yannaras, Abecedar al credintei: Introducere in teologia ortodoxd, trad. de Constantin Coman
(Bizanting, 1996), 90.

% Yannaras, Abecedar al credintei: Introducere in teologia ortodoxd, 90.

7 Yannaras, Abecedar al credintei: Introducere in teologia ortodoxd, 93.

8 Sfantul Dionisie Areopagitul, ,,Despre numele divine”, in Dionisie Areopagitul: Despre numele
divine*Teologia misticd, Editie bilingva, trad. de Marilena Vlad, Biblioteca Medievala (Polirom, 2018), 118.
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pe cand multimile nu inteleg caracterul unitar al dumnezeiestii numiri a iubirii”* (Despre numele divine
v, 12).

Persoana reprezinta ipostasul in care realitatea ontologica este neafectata de starea de ,creatura”?,
n care urmdrile caderii in pacat sunt inlaturate. Aceasta poate fi considerata nasterea de sus (loan 3, 3)
despre care Mantuitorul i-a vorbit lui Nicodim. Putem vorbi despre o teologie a persoanei, pentru care
atat Christos Yannaras, cat si loannis Zizioulas au fost catalogati drept personalisti®. De asemenea, loan
I. Ica jr. urmareste amanuntit aceastd problemi in gandirea ortodoxa contemporana“. In si prin Bisericd
se naste un ipostas uman non-biologic, ipostasul eclezial’. In urma Botezului, individul incepe si existe
ca persoand, intra in relatie cu lumea dintr-o alta perspectiva. Prin urmare se elibereaza de identitatea
sa biologica. Din acel moment este liber pentru a iubi. Omul ca ipostas eclezial® devine liber si
dobandeste asemanarea cu Dumnezeu in ceea ce priveste posibilitatea iubirii, comuniunii si relationarii’.
Prin esentd nu poate fi afirmat decat individualismul fiintei®. Starea de individualism exclusivist este astfel
depasita:

,Ca ipostas biologic, omul iubeste excluzand mereu un altul: familia are prioritate fa{d de strdini, sotul
revendicd dragostea exclusiva a sotiei - lucruri perfect comprehensibile si firesti in acest plan. Dar a iubi mai
mult decat pe cei de aproape ai sdi pe cineva care nu este membru al familiei inseamnd, pentru om, depasirea
exclusivismului inerent ipostasului biologic. Posibilitatea datd persoanei de a iubi fard exclusivism este
caracteristica ipostasului eclesial: nu in conformitate cu o porunca morala [...] ci prin constitutie ipostatica,
prin faptul ¢a nasterea sa din nou in pantecele Bisericii a facut persoana membra a unei tesdturi relationale
ce transcende orice exclusivism™.

Cea care face posibil si mentine ipostasul eclezial este Euharistia. Se pune intrebarea daca este
vorba despre o unitate intre ipostasul biologic si cel eclezial, dusa la desavarsire. ,Biserica e unirea a tot
ce existd, sau e destinatd sa cuprinda tot ce exista: Dumnezeu si creatie. Ea e implinirea planului etern
al lui Dumnezeu: atotunitatea”. Réspunsul are nuante atat afirmative, cat si negative. Da, pentru ca
ipostasul biologic nu este anulat ori anihilat. Nu, pentru ca are loc o inviere prin care are loc o
transcendere in urma céareia ipostasul biologic este ,depasit”, transfigurat. ,Caracterul ascetic al
persoanei izvoraste din forma euharistica a ipostasului eclesial”'".

Exista si posibilitatea ratdrii acestui obiectiv, prin pacat. Totalitatea iubirii, autentica si deplina, se
manifesta in launtricitatea Sfintei Treimi . Este un eros extatic care genereaza elanul necesar pentru
crearea unei noi fiinte capabile de raspuns si manifestare erotica. Aceeasi iubire totald din Sfanta Treime
se revarsa in totalitatea sa catre fiecare persoana umana in parte (loan 17,26). Sfantul Dumitru Staniloae
spune astfel:

! Sfantul Dionisie Areopagitul, ,,Despre numele divine”, 119.

2 Joannis Zizioulas, Fiinta eclesiald, trad. de Aurel Nae (Bizantina, 2007), 49.

3 A se vedea, Jean-Claude Larchet, Persoand si naturd. Sfanta Treime-Hristos-Omul (Basilica, 2013).

* A se vedea, loan L. Ici jr., ,,Persoand si/sau ontologie in gandirea ortodoxd contemporand”, in Persoand
si comuniune (Editura si tiparul Arhiepiscopiei ortodoxe, 1993).

S Zizioulas, Fiinta eclesiald, 52.

% Najeeb G. Awad, ,,Personhood as Particularity: John Zizioulas, Colin Gunton, and the Trinitarian
Theology of Personhood”, Journal of Reformed Theology 4, nr. 1 (2010): 3,
https://doi.org/10.1163/156973110X495603.

7 Alexandru Lazar, ,, Anthropo-theological Fragility: Soteriological Excursion and Dogmatic Consequences”,
Astra Salvensis, Vol. 11, Issue 23 (2024): 10.

8 Ralph Del Colle, ,,Person’ and ‘Being’ in John Zizioulas’ Trinitarian Theology: Conversations with
Thomas Torrance and Thomas Aquinas”, Scottish Journal of Theology 54, nr. 1 (2001): 72,
https://doi.org/10.1017/S003693060005119X.

9 Zizioulas, Fiinta eclesiald, 53.

19 Dumitru Staniloae, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, Editia a 1V-a, vol. 2 (EIBMO, 2010).

11 Zizioulas, Fiinta eclesiald, 59.
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L~Existenta prin sine, ca plindtate a vietii, sau a fiintei, cuprinde tot ce este actual si poate fi viatd din eternitate
[...] Sin aceasta se aratd ca nu e numai o Persoand, ci incd una sau doud Persoane eterne, cérora sd Se
ddruiascd si care sd | se ddruiascd deplin, dar si vointa de a se ddrui si unor persoane create din nimic, spre
bucuria existentei in unire cu Ea dar si intre ele. Dar Ea are si atotputernicia pusd in slujba acestei bunatdti
nemdrginite, care voieste ca fapturile marginite create sd se bucure de iubirea ei, bucurie care le dd si lor
puterea iubirii si a efortului spre Ea"".

Omul nu este capabil de a descrie acest mod de iubire decat cu asemanarea cu iubirea dintre barbat
si femeie, considerata cea mai puternica forma de traire a iubirii. lubirea instinctuald pe care o cunoastem
este un rezultat al caderii in pacat. Este o pornire oarbd ce cautd pliacerea senzuala?. Din aceastd
perspectiva, pacatul devine sinonim cu esecul existential sau dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel: cu
ratarea tintei (Filimon 3, 14, 1 Timotei 1, 5 si Evrei 12,2). Forta iubitoare inteleasa drept chip al lui
Dumnezeu in om este cea care il face partasi vietii dumnezeiesti, insa fara a se identifica dupa fire cu
Dumnezeu®.

Asadar, participarea la modul de existenta ecleziastic este un eveniment erotic. Dupa cum am vazut,
Sfintii Parinti, precum Sfantul Dionisie Areopagitul, preferd notiunea de gpwg in favoarea celei de ayonn.
Retinerea oamenilor fatd de utilizarea acestei notiuni vine din identificarea erosului cu pldcerea
egocentrica®: ,ei alunecd spre iubirea fragmentatd, divizatd si proprie corpului, care nu este iubire
adevarata, ci imagine si mai degrabd abandonare a iubirii veritabile”® (Despre numele divine 1V, 12).
Modul in care Dumnezeu fiinteaza este iubirea’. Erosul nu poate fi inteles fara componenta personala,
iar persoana nu poate fi completa fara trasatura sa erotica. Erosul ulterior caderii se caracterizeaza prin
fragmentare si dezbinare, iar nu prin unitate si implinire:

,insa chiar si acest eros «irupescy» pare si pastreze, dupd cidere, amintirea modului personal de existentd.
Cédci el nu inceteazd sd fie elan si tendintd de unire cu celdlalt. Chiar si ca dorinfa brutald, egocentricd, de
placere, el continud sd fie totodata si tendintd activa cdtre stabilirea unei relaii ce rdmane neimplinitd, fara sa-
si piardd insd dinamica de relatie™.

Puterea unificatoare a erosului pastreazd prototipul triadic al vietii dumnezeiesti in lumea creata®.
Setea de viata devine identica cu setea de relatie. Acest lucru il putem observa si din faptul ca pierderea
unei persoane dragi are un impact mult mai mare pentru om decat pierderea unui lucru material.
Disparitia relatiei afecteaza insasi seva vietii. Aceasta este o aspiratie catre erosul cel adevarat, a carui
initiativa apartine lui Dumnezeu. Chiar si in desfranat se manifestd ecoul dorintei de participare la bine,
de comuniune si unitate: ,,De pilda, desfranatul, chiar dacd se lipseste de bine prin pofta irationald, iar
n acest sens nici nu este, nici nu doreste fiintarile, totusi, el participa la bine prin insusi acest slab ecou
al unirii si al prieteniei” " (Despre numele divine 1V, 20). Drumul spre moarte este ,pavat’ cu
autosuficienta si dorintd irationald. Chiar si monahul doreste, dar il doreste pe Dumnezeu. Acesta nu se
inchide n individualitate si nici nu fsi declara autosuficienta. Din contrd, se declara mai lipsit si insetat
de relatie decat oricine altcineva. Acest lucru se datoreaza dorului sdu nebun dupa Dumnezeu. ,in acest

! Dumitru Staniloae, Sfdnta Treime sau La inceput a fost Iubirea (f.a.), 20.

% Yannaras, Abecedar al credintei: Introducere in teologia ortodoxd, 93.

3 Yannaras, Abecedar al credintei: Introducere in teologia ortodoxd, 93.

* Christos Yannaras, Heidegger si Areopagitul, trad. de Nicolae Serban Tanasoca (Anastasia, 1996), 119.
® Yannaras, Heidegger si Areopagitul, 120.

6 Sfantul Dionisie Areopagitul, ,,Despre numele divine”, 119.

7 Yannaras, Heidegger si Areopagitul, 121.

8 Yannaras, Heidegger si Areopagitul, 123.

9 Yannaras, Heidegger si Areopagitul, 124.

10 Sfantul Dionisie Areopagitul, ,,Despre numele divine”, 133.
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sens, monahii Bisericii sunt avangarda dar si primele roade ale Imparatiei”!. Evenimentul eclezial rimane
un mod de viata in comuniune si n prezenta lui Dumnezeu. Este un mod de viata atat personal, cat si
erotic. Este un risc incomensurabil al iubirii. Dar riscul este desfiintat odata cu depasirea a diferentei
biologice dintre sexe si daruirea autentica si totald prezenta in modul de viata personal.

Un alt aspect important il reprezintd diferenta ontologicéd dintre esenta divind si divinele lucrari2.
Divinitatea se face accesibild relatiei personale relatiei personale prin viata Sa inteleasa ca mod de
existentd, asadar prin divinele lucrari. Lipsa relatiei face ca golul reprezentat de distanta dintre Dumnezeu
si om sa fie resimtit n realitatea sa abisald. Acest lucru deoarece ontologic este imposibil sa existe o
legdtura in afara relatiei personale. ,implinirea deplind a miscirii ecstatice erotice a lui Dumnezeu citre
om este intruparea Logosului™. Miscarea erotica generatoare de viatd este definitd astfel: ,miscare si
lucrare ce intemeiaza si {ine laolaltd, unita, creatia spirituala si pe cea materiald, pentru a se intoarce prin
aceasta iarasi la Dumnezeu ca un raspuns erotic-personal al fapturilor, al celor create, la dragostea
Creatorului™.

In incheierea acestor idei, observim ci Sfantul Dionisie Areopagitul foloseste numele lui Dumnezeu
nu pentru a descrie natura lui Dumnezeu, ci mai degraba, el foloseste aceste nume pentru a conduce
sufletul de la conceptele conventionale la Cauza lucrurilor create, astfel se uneste cu Dumnezeu care
este prezent in tot®. Termenul de epwg ramane in continuare cel mai adecvat pentru a descrie aceasta
miscare a sufletului catre Creatorul sau: ,Dar s3 nu creada cineva cd noi veneram denumirea de iubire
intr-un mod contrar Scripturilor. Caci cred ca este irational si stupid sd urmarim expresiile, iar nu sensul
obiectului avut in vedere™® (Despre numele divine IV, 11).

Concluzie

Erosul, ca manifestare a iubirii dumnezeiesti in lume, depdseste limitele biologice in viziunea lui
Christos Yannaras. El reprezinta miscarea extatica prin care cineva se depaseste pe sine si incepe un
dialog viu cu Dumnezeu si cu altii. Acest lucru face ca relatia sa devind mai mult decat o necesitate
naturald si sd@ devind o realitate personald si ecleziald. Erosul autentic nu este doar atractia pentru
specie sau perpetuarea ei; este o dorintd de a crea viata si o implicare in plindtatea unitatii iubitoare a
Sfintei Treimi. Pentru a mentine deschisa dorinta infinita de comuniune si a oferi oamenilor adevarata
libertate in iubire, experienta eroticd devine o cale de transformare si indumnezeire in acest context.
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