Cunoastere, semn si obiect la Sf. Augustin
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ABSTRACT: The current essay provides further
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REZUMAT: Prezentul eseu continud investigatia
asupra doctrinei semiotice a Sf. Augustin,
oferind un descriptiv al modului cum obiectele
sunt considerate fundamente proiective ale

describing how objects are stated as projective
foundation for linguistic signs and classified
according to their role as stimuli for human
perception, intellect, or intuition. Following a more
personal view on the current matter, we examine
the relationship that can be established between
the concept of God and its expansion in the
biblical discourse. In the last section, we briefly
chart the steps of knownledge as they unfold in
Saint Augustine’s doctrine.
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semnelor lingvistice si clasificate in functie de
rolul lor ca stimuli pentru perceptie, intelegere
si intuitie. Urmand o perspectiva personala
asupra chestiunii, examinam relatia dintre
conceptul (de) Dumnezeu si expansiunea sa in
discursul biblic. Tn ultima sectiune, cartam
succint etapele cunoasterii dupa cum se
dezvaluie acestea in doctrina Sf. Augustin.
CUVINTE-CHEIE: limbaj; cunoastere; perceptie;
obiect; semn lingvistic; realitate; sacru.

OBIECTUL - FUNDAMENT PROIECTIV AL SEMNULUI IN CONCEPTIA SFANTULUI AUGUSTIN

Continuand subiectul eseului din nr. 4 (2024), ne indreptam atentia asupra unui
element explorat doar in treacét in conceptia semiotica augustiniana: obiectul si cunoasterea
obiectului ca fundament al semnului lingvistic si, totodata, ca realitate spre care semnele ne
orienteaza in permanenta. Preocupat cu dezvoltarea unei teorii a desemnarii, in care
obiectele sau, cel putin, cunoasterea obiectelor primeaza asupra semnelor ca atare, Sf.
Augustin delimiteaza trei tipuri de obiecte, corelabile cu tot atatea trepte de cunoastere.

Lucrul in sine este definit de Sf. Augustin ca ,tot ceea ce este inteles [obiecte
inteligibile, semnificate, depozitate in memorie, n.n.], perceput [obiecte perceptibile senzorial,
n.n.] sau ascuns amandurora [obiecte accesibile intuitiei, transcendente in raport cu perceptia
senzoriala si cea intelectiva n.n.]” (2003, 49). Tipologia tripartitd a obiectelor capatd noima
prin considerarea lucrului in sine drept temei primordial in procesul de orientare semiotica a
cunoasterii in cdmpul creativ-cultural al sacrului. Semnul, un instrument de mediere in acest
proces, se nutreste prin cunoasterea obiectului, superioara, in conformitate cu preceptele Sf.
Augustin, cunoasterii semnelor.

In categoria obiectelor sensibile (sau ,corporale”), Sf. Augustin plaseazi acele
segmentari ale realitatii perceptibile exclusiv senzorial, fara recurs la limbaj; mai precis, in
aceasta clasa intra orice fiintd, lucru sau fenomen care poate fi perceput deopotriva de
sistemul senzorial vegetal, animal sau uman intr-o zona a prelingvisticului. Obiectele sensibile
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sunt cele care stimuleaza simturile, in special vazul si auzul. Obiectele percepute prin vaz se
divid in spatiu (soare, fluviu, arbore, piatra, nisip, fantana, asteroid, floare, oaie, sarpe, vulpe,
elefant, palarie etc.), pe cand acelea percepute prin auz se divid in timp (ragetele animalelor,
zgomotele unei masinarii, sunetele unui cantec, semnul verbal Tn rostire etc.). Evident,
discriminarea acestor ,obiecte” implica, la fiinta umana, conceptualizarea, insa Sf. Augustin
opereaza o reductie metodologica avand ca finalitate jalonarea graduala a traseului cognitiv
de la nivelul receptarii pur senzoriale a realitatii, in baza unui complex de reaciii fiziologice
primare anterioare limbajului articulat, trecdnd prin calea mediatoare a conceptelor si
indreptéandu-se spre orizontul plenitudinii Th experienta sacrului, care transcende cunoasterea
rationald intemeiata pe concepte si pe semne lingvistice.

A doua categorie, obiectele inteligibile (sau ,spirituale”), include segmente de realitate
internd subiectului vorbitor si cunoscator, constituite unitar, fara diviziunea caracteristica
simturilor, fie ca imagini subiective, fie pur si simplu ca notiuni abstracte a caror obiectivare
se face prin intermediul semnelor si implica raporturi logico-discursive. Acest areal obiectual
cuprinde, pe de o parte, asamblul obiectelor sensibile filtrate conceptual (le putem numi
conceptibile sensibile), create Tn constiinta prin intermediul unor imagini (scheme) ale
obiectelor perceptibile senzorial, respectiv, pe de alta parte, acele entitati care sunt create de
fiinta umana in constiintd, fara mediere senzoriald (numér, virtute, tristete, iubire, adevar,
modestie, justitie etc.).

A treia categorie, obiectele ascunse deopotriva intelegerii / perceptiei intelective si
peceptiei senzoriale, se sustrag orizontului rational al desemnarii, puténd fi doar intuite Tn spirit
(Dumnezeu, materia informa, neantul). Ele sunt, asadar, intuitii pure, iar esenta lor poate fi
doar aproximata prin semne: ,intr-adevar, cele corporale sunt percepute, iar cele spirituale
sunt Tntelese; Th schimb, Dumnezeu insusi si materia lipsitda de forma scapa simturilor.
Dumnezeu este ceea ce nu-i nici corp, nici vietuitoare, nici simt, nici intelect, nici altceva care
sa poata fi gandit. Materia lipsita de forma este schimbare a lucrurilor supuse schimbarii,
capabila sa ia orice forma” (Augustin 2003, 49).

Cunoasterea obiectelor prezinta o importanta covarsitoare, in doctrina augustiniana,
prin dimensiunile ontologica si semiotica implicate in trecerea dinspre lumea simturilor inspre
taréamul esentelor spirituale. Dimensiunea semiotica tine de ceea ce teologul din Hippona
denumeste instruire, componenta importantd a procesului de Tinvatare. Dimensiunea
ontologica este fnsa fundamentul semnificarii, Augustin acordand prioritate cunoasterii
nemijlocite si extratemporale a lucrurilor ca atare, in cristalizarea subiectivitatii cunoscatoare
si creatoare: ,Cunoasterea unui lucru este preferabila semnului cu ajutorul careia o efectuam,
deoarece se stie ca nu cunoasterea a fost data pentru semn, ci semnul a fost instituit ih scopul
cunoasterii” (1995, 119).

Obiectele perceptibile senzorial se prezinta ca atare cu substanta lor si sunt racordate
la ceea ce E. Coseriu (2002, 40) numeste, dupa Kant, lumea necesitatii si a cauzalitatii. Lantul
de cauze si efecte implica linii divergente de perceptie (in spatiu, respectiv in timp). Ansamblul
obiectelor perceptibile senzorial implicd segmentari operate la nivelul simturilor: alcatuirea
internd a corpurilor, miscarea obiectelor in spatiu, sonoritatea desfasuratd in timp. Tnsa
perceptia senzoriald, sumarizarea de date obtinute de la stimulii senzoriali, in termenii lui
Heidegger (1973, 67), nu ofera un fundament real procesului de cunoastere a lucrurilor.
Pentru Augustin, aporia multiplicitatii senzoriale este rezolvata prin internalizarea acesteia in
spirit ca unitate conceptuala.

Asadar, realitatea externa / factuala este internalizata in constiinta subiectului vorbitor
printr-o mediere de ordin superior medierii senzoriale: gandirea discursiva, in care sunt
utilizate semnele si cunoasterea semnelor (= puterea de semnificare, vis verbi — Augustin
2003, 79). Aceasta mediere implica un proces de imaginare productiva, care separa net
obiectul real, ce se prezintd simturilor ca atare, de reflectarea subiectiva a acestuia in
constiinta, unde este integrat unui continuum semnificativ: auzul si vazul sunt doua elemente
care se deosebesc intre ele in cadrul simturilor corpului, in spirit insa nu exista faptul de a
vedea si a auzi ceva sau altceva, intrucat constiinta lucreaza cu unitati conceptuale, ceea ce
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inseamna ca privirea si ascultarea constituie unul si acelasi fapt al intelegerii (Augustin 2022a,
capitolul referitor la cuvantul internalizat in spirit, care reflecta, la modul imperfect, Cuvantul
lui Dumnezeu).

Aceste obiecte devin inteligibile datoritd captarii lor in spirit prin intermediul unor
imagini reprezentative (sau, in termeni kantieni, schematizari ale imaginatiei reproductive).
Soarele fizic poate fi Inteles (i.e. facut obiect inteligibil si, ca atare, creat in spirit) printr-o
imagine intiparita constient, ca o engrama, susceptibila de reactualizare in diverse contexte
comunicative (Augustin 2000, 467; chestiunea este dezbatuta si in alte opere augustiniene,
de exemplu 2022a, in cartea dedicata trinitati omului, cap. Xl, cu privire la diversitatea
modurilor de a gandi). Imaginile din spirit sunt, in descendenta platoniciana, depozitare ale
esentei imateriale a obiectelor, prin surmontarea a ceea ce se poate numi incongruenta,
failibilitatea si natura falacioasa a perceptiei senzoriale.

Prin analogie, insa intr-un sens diametral opus, obiectele perceptibile senzorial, dar
construite de om, implica o substanta predeterminata de forma (de o schema ideala pe care
creatorii 0 au Tn minte ca proiect intuitiv Tnainte de conceptualizare). Ele sunt mai intai
inteligibile si abia apoi perceptibile — prin fabricare, i.e. transpunere n realitatea externa, si
constituie un ansamblu relationabil cu lumea libertatii si a finalitatii (Coseriu 2002, 40), pe
temeiul unei potente creatoare intuite de Augustin, in Cartea | impotriva maniheilor, cap. VI
(2002b). Parafrazénd, ceea ce vede artistul induntru, in imaginatie, el trebuie sa verifice in
afara, in opere. Dincolo de subtilitatea raportului dintre universalii (esente) si particulare
(ipostaze obiectuale concrete), Augustin acorda prioritate creativitatii umane in imaginarea /
inventarea unor obiecte si transpunerea corelativa a datului imaginativ in orizontul experientei
practice.

Dintr-o atare perspectiva, semnele actioneaza ca indicatori ai esentei lucrurilor, servind
la demantelarea unor straturi superficiale de aparente senzoriale si stimuland setea de
cunoastere fata de tot ceea ce alcatuieste ansamblul realitatii. Faptul se vadeste mai pregnant
in conceptualizarea unor entitati a caror referinta este doar intuibila: obiectele ascunse sunt
intuite Tn spirit prin diverse imagini, care vor corespunde insa unor realitdti nedefinite. Ele
constituie un ansamblu relationabil cu lumea credintei religioase (Coseriu 2002, 40) ori
filosofic-stiintifice de finalitate culturala. Spre exemplu, cuvantul nimic (neantul) nu are un
referent bine definit, el putand fi receptat ca percepere intuitiva a unei absente absolute, insa
doar prin raportare la esente pozitive (pentru dezbatere, Augustin 1995: 63). n conexiune,
materia informa (in diferitele mitologii, haosul primordial conceput ca o confuzie de elemente
mixate in tensiuni paradoxale) reprezintd un temei pentru o filosofie sau o stiinta de tip
cosmologic, precum fizica cuantica sau dezvoltarile actuale ale acesteia. Concentrata pe
obiecte stranii, exprimate prin tot atatea abstractii, precum gaurile negre, pulsarii, materia
neagra, energia neagra, primatul informatiei asupra materialitatii, caémpuri, matrici,
multiversuri, lumi paralele s.a.m.d., cosmologia contemporana tinde s& acorde prioritate unei
conexiuni transgresiv-integratoare intre spirit si materie (a se vedea, in acest sens, si
Diradurian 2020). Sf. Augustin abordeaza chestiunea materiei informe (sau ,nedesavarsite”)
din perspectiva teologica asupra Creatiei (2008, 19-20, dar si urm.; 2022b, Cartea I, cap. VII).

DISCURSUL BIBLIC $1 PROIECTUL FIINTEI DIVINE

Semnificarea deschide orizonturi creative sau explicative ample. Daca ne raportam la
universul credintei, semnificatul Tntemeietor al acestui univers discursiv este cel de
Dumnezeu. Conform doctrinei augustiniene, la nivel conceptual, Dumnezeu corespunde unei
realitdti ascunse, alaturi de materia informa sau de neant. Daca obiectele perceptibile
senzorial (tot ce tine de universul fizic observabil) devin inteligibile gratie semnificatelor care
le focalizeaza, iar ,obiectele” inteligibile abstracte (subintinzand concepte relationale prin care
este gestionat mediul cultural uman prin excelenta) capata consistenta semnificationala
dincolo de aproximarile intuitive primare, pentru esentele corespunzand unor realitati
imperceptibile senzorial sau pur intelectiv, intuitia se dezvolta in directia unei imaginatii
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productive, prin mediere cu ajutorul semnificatelor care Tntemeiaza obiecte perceptibile
intelectiv sau senzorial.

Semnificatul de Dumnezeu, Tn aceasta lumina, este imaginat prin elemente
antropomorfice (Périnte, P&stor) sau printr-un complex de imagini ale unor obiecte sau
fenomene corporale, (rug arzand pe muntele Horeb, chip stralucitor in Slava, voce ca de
tunet, nor, stea etc.). Acest mecanism, tributar limbajului si, prin extensie, intelectiunii
guvernate de metafora sau metonimie in lumea experientei, da, paradoxal, seama de faptul
ca Dumnezeu nu are nimic obiectual sau senzorial in sine, putand fi cunoscut doar mediat,
prin creaturile sale, si receptat ca o ,stare de spirit” in intelegerea unor fapte, respectiv ca o
intuitie a unei esente transcendente supreme. Constructele metaforice (Aaron 2001; Brown
2008, 44-72) sau imagistica asociatd semnificatului in cauza (Aaron 2001; Brown 2008, 110-
143) constituie mijloace recurente pentru umplerea lacunelor de ordin conceptual care
oculteaza Fiinta Divina si adancesc misterul Creatiei.

n discursul filosofic sau stiintific, semnificatul Fiintei Supreme constituie, inerent, un
nucleu de raportare, indiferent daca aceastd raportare este pozitivd, de asimilare si
expansiune in diverse grade de interpretare, sau negativa, de excludere apriorica sau reificare
in concept. Atragerea Fiintei Divine in antropomorfism capata, in cele doua tipuri de discurs,
valente rafinate, de proiect arhetipal. Intrucat ne-am ocupat, partial, de aceasta problema in
studii anterioare (Pascalau 2016, 225-237; Pascalau 2020, 187-198), ne ramane, in prezenta
sectiune, sa schitam o discutie, din perspectiva antropomorfismului implicat n
conceptualizare, chestiunea semnificatului divin, a carui expansiune metaforica in naratiunea
biblica ofera premisele construirii unor lumi explicative alternative, propunand asumptii privind
geneza Universului, dinamica materiei, dezvoltarea vietii si a inteligentei pe Terra, evolutia
antropologica etc.

Reprezentarile biblice ale Fiintei Divine asigneaza continuturi si forme, infinit
multiplicabile, in nevoia de absolut. Paradoxal sau nu, Biblia, ca biografie a ideii de sacru,
dezvaluie, pe langa speranta de salvare din meandrele unei lumi in care materialitatea si
entropia Tnabusa spiritul creator, ndzuinta omului de contopire cu sacrul. Aceasta nazinta este
fnsa minata de angoase conceptuale. Dacd Dumnezeu se defineste prin recurs la notiuni
atributive precum Putere, Cunoastere, lubire, inseamna ca, prin extrapolare, este redus,
conceptual, la rangul unei esente absolute a umanitatii. Urmaritad in coerenta sa mozaicata,
Biblia devine o expansiune discursiva a conceptului antropomorfic de Dumnezeu si, in acelasi
timp, o retea de concepte menita sa orienteze lectorul spre reimaginarea armoniei primordiale,
anterioara despartirii apelor.

Problema Creatiei e strans legaté de cea a creativitétii cu care am fost haraziti. In fapt,
subiectii vorbitori sunt creatori de abstractii, iar creativitatea fiintei umane se releva indefectibil
ca emergenta perpetua a unor ganduri cu forma si contur de lume textuala. Fiecare verset
biblic are coerenta si consistenta unei lumi explicative. Fragmentarismul textual al discursului
biblic respecta tiparul germinarii din samanta, diseminarea Cuvantului prin latenta hipnotica a
memoriei. In aceast3 directie, Facerea biblica inseamna ruperea unei totalitati,
dezmembrarea subita intr-un ,spatiu-timp” ce a capatat aparenta constiintei de sine. Geneza,
ca gest sacru, implica punerea in lucrare a sensibilitatii divine, ca act transfigurator in materia
informa.

Despariirea apelor inseamna (si) multiplicarea constiintelor, deci a perspectivelor.
Fiecare gest ritualic, fiecare cuvant cu sarcina mitica devine ecou si totodata leagan pentru
infinite posibilitati Tn cdmpul devenirii. Lumina, apa, fosnetul materiei Th expansiune acopera
vidul si amplificd abundenta formelor existentiale. Pe de o parte, Logosul Divin este sfasierea
originara, care permite, Tn matricea sacrului, reverberatile de constiinta, treptele de
cunoastere de la Geneza incoace, intaiul gand ce inspira fluxul devenirii. Perfectiunea care 1l
caracterizeaza e discutata in repetate randuri de catre Sf. Augustin (de ex., 2008, 21 s.u.). In
contrapondere, cuvantul uman discrimineaza moduri de fiinta, separa universul n categorii,
determina conexiuni, atribuie calitati si fragmenteaza existenta in portiuni de istoricitate.
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Dinamica limbajului asuma orice efort constient, intentional de a investi universul cu sens, fapt
ce presupune edificarea unor punti de legatura peste infinitul ocean al neantului.

Tncercand depasirea prin sinteza a paradoxurilor reprezentationale ale Divinitatii,
fiecare imposibilitate rationald ne confrunta cu alternativa perceperii misterului ca ntreg, in
oglindiri de esenta. Conceptele reprezinta, astfel, emblemele rationalitatii in lupta cu vidul, asa
cum materia vazuta atesta, coelativ, sfortarile ei nevazute in electromagnetism, in
complementaritatea unda-corpuscul, in stari antinomice pentru a caror intelegere e necesara
trecerea la un nivel superior de constientizare, incat sa ni se releve devenirea lor convergenta
in una si aceeasi realitate. Conceptele, particule semantice antrenate ca forme, ca tipare
dinamice prin care constiinta Tsi capteaza continuturile, sunt proiectate in undele textuale,
cautand, in tentativa de a intelege, exterioritatea ca dimensiune aparenta a lucrurilor. Tnsa,
parafrazandu-l pe Fericitul Augustin, exista o caldauza interioara in fiecare dintre noi, care ne
deschide calea pentru ca lumina si adevarul sa fie revelate.

Conceptele, precipitate ale virtualitatii sensurilor, implica medierea intuitiv-rationala
fnspre taramul esentelor ontologice. Daca ne raportam, in conformitate cu problematica
augustiniana, la conceptul de numar, ajungem sa constatam faptul c&, in sine, operatiile
matematice nu prezinta importania decét ca principii de functionare prin care se ajunge la
stapanirea infinitati numerelor; aceste principii reprezinta esenta pura a matematicii
intemeiate ca disciplina autonoma in complexul sistemic al logicii. Or, ipostaziind relafji intre
componente, logica reflectd echilibre, proportii si stari, generand anumite tipuri de conexiuni
de input, in virtutea respectarii unor parametri sau sisteme de referinta. Tnsa, pe temeiul
conceptiei biblice, totul este rezonanta n univers, iar aceasta se reflecta si in tiparul numerelor
naturale. Prin urmare, ca aplicatie integrativa, logica algebrica ar putea fi corelata cu
geometria formelor, tocmai in virtutea interconexiunilor intuite, spre a servi captarii
paradoxurilor ontologice, asa cum antropologia ar putea sa-si uneasca fortele cu religia, cu
filosofia si cu lingvistica in tentativa de recuperare a primelor manifestari omenesti, ca expresii
sau efecte imediate ale perfectiunii originare. Tn privinta numarului, teologul din Hippona
extrapoleaza importanta paradoxului transcendent al unitatii divine in diversitate relationala,
ceea ce implica inclusiv segmentarea varstelor istoricitatii omului prin raportare la numerologia
trinitara si sernara (Augustin 2022a, 255-257).

Citindu-i doctrina printre randuri, intuim ca o rezonanta specifica indreapta fiecare
individ spre contactul cu dimensiunile sacrului. Fiecare cultura pastreaza, in memoria
antropologica, reminiscente ale reprezentarilor anterioare asupra Fiintei Divine. Cu aplicatie
la contingent, in masura in care Dumnezeu poate fi cunoscut doar prin creatura sa (i.e. prin
perceptiile intelective ale omului), aceasta cunoastere fiind mediata de semnele lingvistice si
reprezentdrile asociate, conceptul care 1l subintinde este o creatie umana, al carei referent se
materializeaza sau se dematerializeaza in emisferele superioare ale spiritului. Faptul acesta
tine de constitutia culturala a fiintei umane: prin prisma (inter)subiectivitatii, oamenii au creat
un concept care transcende puterea imediata de intelegere si de interpretare prin limbaj, fiind
cel mai puternic concept potential generator de lumi explicative, intrucat deschide atat
orizontul absolutului Tn alteritate verticald, cat si orizontul istoricitatii in alteritatea orizontala (a
se vedea si Coseriu 2002, 42 in chestiunea intersubiectivitdtii asimetrice dintre om si
Dumnezeu, respectiv a intersubiectivitatii simetrice dintre fiintele umane).

Geneza conceptului in discutie, aidoma unui sdmbure pentru universul credintei,
urmand expansiuni in plasma traditiei crestine, complexificate n linia timpului, este corelabila
cu axioma biblica primordiala: ,La inceput a fost Cuvantul”. Logosul Divin, ca perfectiune a
energiilor necreate, implica, a posteriori, manifestarea tuturor ipostazelor cauzalitatii
excedentare: intrupare, limbaj, credinta, putere, memorie, imaginatie, liber arbitru, crestere in
cunoastere. Intr-un cuvant, constiintd. Reprezentarea Divinitatii in discursul biblic atesta astfel
dubla polarizare a alteritatii (orizontala si verticald, intrinseca si extrinseca), in conditii
restrictive sub raportul numirii: semnificatul divin nu intra sub incidenta unei definitii exacte si
riguroase, intrucat o atare definitie ar trebui sa se potriveasca nu doar intregului definit, ci si
singurului definit. Or, relativ la cunoasterea umana, Dumnezeu depaseste toate formele
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posibile, si in special formulele in care limbajul ar vrea sa 1l inchida, de vreme ce acestea tind
s& 1l restranga, deci s& 1l reduca, implicit s& li configureze o natura specioasa. Devine evident
ca toate formulele verbale sau imagistice, ca toate simbolurile, nu pot servi decéat ca puncte
de incompletitudine Tn materie de suport pentru a concepe ceea ce raméne inexprimabil Tn
Sine. Totodata, confiscarea ideologicd a conceptului de Dumnezeu si instrumentalizarea sa
pentru diverse ratiuni empirice seculare este o problema derivata, asupra careia nu staruim
acum.

In privinta alteritatii simetrice, notdm ca ideea intrupérii Fiului lui Dumnezeu ca fiu al
omului are importanta unei calauziri de modus vivendi. Dumnezeu si om, Isus a traversat zile
de truda si de contemplare mentala, de penitenta si de reconciliere spirituala. El a trait pentru
a talmaci, in pilde si parabole, enigme de la facerea lumii, pentru a predica sublimul Regatului
Celest si nimicnicia conditiei umane. A murit pe Cruce pentru ca fiintele umane sa poaté vietui
cu speranta atingerii unui Absolut ce reclama, intre altele, transcenderea propriilor ambitii i
neputinte in simbioza cu Celalalt.

Calea pe care a propovaduit-o Isus este adevarul si viata, este breviarul de conduita
pentru ca fiintele umane sa-si faureasca societati cu adevarat perfecte. Comuniunea intru
credinta este propusa ca sursa a acestor societéati. lisus a indicat o habitudini si atitudini
spirituale, morale, chiar empirice la nivel biologic, vizand prioritar construirea unor colectivitati
umane sanatoase. Acest tip de alteritate presupune un mod de viata subiacent legiferat de
tipare firesti, prin sine pentru celalalt.

Daca legam aceastéa idee de chestiunea semnelor si de problema temporalitatii, asa
cum transpare la Sf. Augustin, observam ca paradoxul timpului ca tridimensionalitate calitativa
a constiintei Infatiseaza o scindare fractala a inefabilitatii temporale, implicand trei atitudini
existentiale majore — frica, resemnare sau nadejde, respectiv trei directii de cunoastere —
memoria (prezentul lucrurilor trecute), contemplarea (prezentul lucrurilor prezente) si proiectia
in asteptare (prezentul lucrurilor viitoare). O metafora revelatoare precum ,Eu sunt Calea”,
subintinsd de orizontul temporal al timpului-fluviu blagian, intruchipeaza un nex al
procesualitatii, al comuniunii si al orientarii spre viitor, apodictic exprimate de religia crestina
(Herteg 2012, 157-159). Miza unei atari intuitii pentru sistemele semiotice de mai tarziu este
capitala, asa cum va demonstra Vilcu (2023a, 101 si 2023b, 160).

ETAPELE CUNOASTERII IN CONCEPTIE AUGUSTINIANA

ntreaga activitate din interiorul spiritului este materializata prin dictio (Augustin 2003,
53), concept pe care il putem corela cu energeia aristoteliana (Humboldt 2008, 82; Coseriu
1996, 62-70; Borcila 2021, 80). Astfel, Augustin prefigureaza problema alteritatii discursive,
prin modelul oferit Tn privinta comunicarii si prin concluziile epistemologice la care tinde in
demersul unei teorii unificate (retorica, semiotica, teoria cunoasterii, pedagogie, pedagogie
sacra, teologie, filosofie): toti subiectii vorbitori sunt parte dintr-o ierarhie a Fiintei divine; ei pot
intelege lucrurile si se pot intelege in actul comunicarii gratie kenozei care ii uneste prin
Tnvatatorul launtric.

Avand in vedere ca problema semnului a fost tratata pe larg in eseul anterior, ne
limitam, Tn acest punct al discutiei, la o examinare succint ilustrativa a etapelor cunoasterii,
asa cum reies ele din conceptia lui Augustin. Suportul ilustrativ, redat in eseul anterior

=n

(Pascalau 2024, 232), este secventa ,poetic-concreta” intitulatd Contemplatie.

LIMBAJ OBIECT (LIMBAJ PRIMAR) METALIMBAJ
URSA MARE "URSA MARE" URSA MARE U-R-S-A-M-A-R-E URSA MARE
. i % - nume

Jobiect fizic °b'e°t?t”?tte"9'b” Conbcelpt* Sfe”t‘” | latura sonora sau | (substantiv), lexem
constutprin | verbalcainstument | qoaficy perceptibila | compus etc.;
amprentd imagistica de substitutie sau de o : ) )
mental3 referintd auditiv (rostire) sau | dimensiune

' vizual (scris) semnificationala
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Dupa cum se observa din tabel, in cadrul limbajului primar, semnele functioneaza ca
instrumente pentru intelect, exercitand functiile de substituire a obiectelor (in speta, a celor
conceptibile inteligibile) si de referire la obiecte (in speta, la cele perceptibile senzorial).
Secventa supusa analizei face referire la obiectul cosmic Ursa Mare printr-un artificiu grafic,
mimand detasarea obiectivarii tocmai prin raportarea la sau oglindirea dintre doua sisteme
semiotice: unul natural, fizic, iar celalalt cultural, apanaj al dezvoltarii unei puteri de intelegere
a omului, care, prin semne, confera valoare celui natural.

in cadrul metalimbajului, semnul verbal primar este deconstruit, la fel ca orice
instrument oarecare, pentru a i se intelege natura, componentele si modul de functionare. Aici
putem separa, pur metodologic, latura sonora (materializata prin lantul de foneme sau prin
gruparile silabice) de latura de continut. Prin urmare, ca orice instrument, semnul este un
obiect cu expresie materiala si cu un continut adecvat functiilor sale din limbajul primar. Latura
de continut este inteleasa la un nivel teoretic generic, ca facand parte dintr-un sistem de
categorii lexico-gramaticale, logice etc. In latura conceptuald, putem identifica relationari intre
nume si semnul verbal primar (orice semn verbal primar este un nume in metalimbaj) si putem
clasa ursa mare in functie de nivelul lexematic (lexem compus), morfologic (substantiv comun,
feminin, singular), semantic (definitie lexicograficd pe baza semelor sau a primitivelor
semantice).

Tinand cont de aceste obsevatii, constatdm cé intervine, mai ntai, raportul dintre
obiectul fizic si semnul verbal primar, mediat de imaginea mentald. O prima problema apare
chiar la nivelul obiectului fizic: nu exista ca atare un obiect fizic ursa mare, ci un conglomerat
de obiecte cosmice fixate intr-o retea asociativa la nivelul imaginii mentale globale. Privitorii,
subiecti cunoscatori, realizeaza o analogie, pe baza formei, intre pozitia astrelor si un vehicul
realizat de om pentru activitatile sale practice (Ursa Mare intra in relatie de sinonimie cu Carul
Mare). Constelatia isi primeste semnul verbal in virtutea acestei analogii, tocmai din
necesitatea regasirii unei unitati originare a lucrurilor, altminteri separate la nivelul
epifenomenal, accidental al existentei lor brute. Intuitia proiecteaza semnificatii asociative
dincolo de perceptia strict senzoriala (sesizarea vizuala a grupului de stele la nivel instinctual,
biologic, pe cerul nocturn).

Cerul de hartie pe care sunt proiectate literele care formeaza semnul verbal prin care
este denumit ,obiectul” fizic simbolizeaza perceptia intelectiva si perceptia intuitivd, conform
carora putem identifica un dublu raport grafic: intre litere si sunete (la nivelul metalimbajului),
respectiv intre pozitia literelor si pozitia stelelor (la nivelul limbajului primar), ca referinta
obiectiva.

Tn privinta etapelor cunoasterii, asa cum pot fi decantate, separam perceptia senzoriala
(= luarea de contact vizual la nivel instinctual, biologic) de perceptia intelectiva (=
recunoasterea si discriminarea obiectelor pe baza semnelor) si de cea intuitiva (= intuirea ca
obiectele reprezentate de semne au o esenta transcendenta, un adevar launtric specific).
Perceptia intelectiva activeazad anamneza sau problematizarea obiectelor intr-un sistem
discursiv, ca etapa a rationalizarii, a generarii unor intrebéri despre ce este real, pregatind
spiritul s& intemeieze experienta fragmentara a simturilor in expresie a unei cunoasteri
unificate sub auspiciile tinderii inspre orizontul sacrului.

Ultima etapa cognitiva este cea a contemplarii si iluminarii sinelui, care examineaza
adevarul ascuns in adancul lucrurilor si se identifica cu temeiul divin, regasind armonia
originara a cosmosului. Tnsusi titlul secventei poetic-concrete indica aceastd ultima etapa,
care presupune transcenderea atat a nivelului pur biologic de perceptie, céat si a celui strict
rational-discursiv de intelegere. Probabil, intuirea unui sentiment de totalitate cosmica prin
care subiectul care contempla sesizeaza o frantura din misterul creatiei ne ajuté sa decantam
aceastd ultima etapa a cunoasterii la Sf. Augustin ca aplicAndu-se plauzibil secventei
,textuale” luate in discutie.
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CONSIDERATII FINALE

Conceptia semiotica dezvoltata de Sf. Augustin se releva ca un aparat preteoretic fertil
in raport cu premisele Antichitatii si cu posteritatea premodernd si moderna in gandirea
europeana. Subsumata doctrinei teologice, perspectiva deschisa de Augustin in domeniul
investigarii semnelor, al circumscrierii obiectelor ca fundamente proiective pentru semne si al
teoriei cunoasterii releva acuitate reflexiva, propensiune spre hermeneutica, profunzime
ideatica si reluctanta in problematizare. Un sistem conceptual de amploare similara va fi
propus de C.S. Peirce, al carui proiect semiotic, subsumat logicii, include ideea semiozei
nelimitate ca act de orientare spre viitor, intr-un multivers fractal de interpretanti finali. Acest
proiect va fi dezbatut in urmatorul nostru eseu.
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