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Introducere

Legatura dintre lumea manifestata, sensibila, vazuta, si originea
manifestarii, sursei, principiului imutabil, se afla in centrul tuturor religiilor
autentice. Cautarea acestui principiu al manifestarii vizibile a unei existente
libere, a unei constiinte depline, este scopul cel mai inalt al intelegerii existentei
omului pe pamant. Cum se manifesta in lumea conditionata ceea ce este de
necuprins in forma, de nelimitat prin atribute, de nesupus vreunui timp, aceasta
este cautarea legaturii dintre limitarea omeneasca si perfectiunea divina. Iar
acest act de cunoastere continua si astazi, sub formele cele mai degradate ale
materialismului, nihilismului si scientismului occidental. Nici chiar acum, in
aceasta lume desacralizata, omul nu se poate lipsi de cautarea, uneori
inconstienta, a legaturii dintre manifestare si principiul sau superior, autentic,
real. Cum remarca Eliade cu privire la renasterea arhetipurilor prin initiere, la
legatura dintre existenta concreta, cotidiana, banala si un principiu superior
care sa o faca semnificativa, autentica, reala, ele pot fi cautate atat in orientarile
psihanalizei la Freud, Jung, Rank sau Bettelheim, cat si in tematica poeziilor lui
Coleridge sau T. S. Eliot. Scenariile initiatice menite sa re-conecteze eroul cu
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forta, puterea si autenticitatea originilor pot fi gasite in operele profane ale unor
autori moderni, la Goethe, Nerval, Melville, Twain, Cooper, Scott Fitzgerald sau
Faulkner.!

Chiar in cea mai degradata lume moderna, din punct de vedere al
sentimentului religios, omul cauta un reper al transcendentei. Ceea ce este
acum camuflat in credinte inconstiente, in opere de arta, era in trecut un
principiu viu al existentei omenesti. Ceea ce este divin in om, originea si destinul
sufletului, faceau obiectul meditatiei, devotiunii, metafizicii. Ele umpleau
epopeile barzilor, tratatele invatatilor si ritualurile preotilor; organizau lumea,
oferindu-i un sens, lucru este vizibil in toate marile religii. Cautarea unei ratiuni
pentru existenta sufletului traverseaza si istoria occidentala, pana in momentul
in care sufletul este degradat la rang de minte, de psihic, iar apoi mintea la rang
de corp fizic, anume de organ responsabil cu fenomene ale gandirii articulate,
organizate. Nu este de mirare, in cele din urma, ca fenomenele gandirii sunt
infatisate drept simple procese chimice sau electrice, deci degradate pana la
cele mai elementare schimburi electrice sau reactii chimice. Asa poate fi
inteleasa pletora de studii contemporane ce se straduiesc, redundant, sa explice
constiinta omului prin evolutie biologica si procese fizico-chimice, procese deci
strict biologice ale unui organism viu, in final, sa transforme creierul omului in
substratul material banal al oricarei experiente sufletesti.? Iar ca o ultima
consecinta a degradarii intelegerii despre suflet poate fi amintita pretentia
transferului ,constiintei” generate de o retea neuronala vie, precum creierul
omenesc, intr-o retea artificiala, informatica, cu promisiunea prelungirii ,vietii
psihice” dupa incetarea celei biologice.

Principiile esentiale ale Vedantei

Drumul parcurs in gandirea occidentala de degradarea constiintei, de la
rang de suflet la simplu proces de retea neuronala, este lung. Incursiunea in
materialitate poate fi mai bine inteleasa daca plecam de la o forma pura a
imaginii sufletului coborat in lume, asa cum apare ea in Vedanta, in traditia
spirituala hindusa.® Pentru intelepciunea transmisa prin Upanisade, intreaga

! Mircea Eliade, La nostalgie des origines. Méthodologie et histoire des religions (Paris: Gallimard, 1971),
203.

2 Din literatura foarte stufoasa nu vom indica aici decét céteva titluri orientative pentru tendintele
curente, pentru a reveni pe larg asupra problemei in alta parte: Leonard Mlodinow, Subliminal. Cum
ne determind inconstientul comportamentul, trad. rom. Doina Lica (Bucuresti: Humanitas, 2013);
Antonio Damasio, In cdutarea lui Spinoza. Cum explicd stiinta sentimentele, trad. rom. loana Lazir
(Bucuresti: Humanitas, 2010); Antonia Damasio, Sinele. Construirea creierului constient, trad. rom.
Doina Lica (Bucuresti: Humanitas, 2016); Daniel Levitin, Creierul nostru muzica. Stiinta unei eterne
obsesii, trad. rom. Dana Ligia Ilin (Bucuresti: Humanitas, 2010); Oliver Sacks, Omul care isi confunda
sotia cu o paldrie, trad. rom. Dan Radulescu (Bucuresti: Humanitas, 2011); Daniel C. Dennett, From
Bacteria to Bach and Back: The Evolution of Minds (New York: Norton, 2017).

3 Vedanta este considerata o continuare a Vedelor, deci se afld pe acelasi plan al fortei rituale si
metafizice, ca sursa (Sruti) a intregii intelepciuni brahmane. Pentru o prezentare a sistemului
vedantic, vezi René Guénon, Omul si devenirea i dupd Vedanta, trad. rom. Teodoru Ghiondea
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existenta este dependenta de Brahman, Principiul Suprem, ,non-calificat”
(nirguna), nediferentiat, aflat dincolo de orice distinctie (nirvisesa). El poarta
numele de I$vara (Personalitatea Divina) atunci cand devine relativ, in cea mai
inalta dintre relativitati, prima dintre toate determinatiile, atunci cand este
ncalificat” (saguna), cand este ,conceput distinct” (savisesa).! Asa cum I$vara este
principiul manifestarii universale, ,Sinele” este principiul tuturor starilor fiintei,
manifestate si nemanifestate, in care exista toate starile fiintei. El subzista doar
prin sine insusi, neavand si neputand sa aiba, in unitatea totala si indivizibila a
naturii sale intime, nici un alt principiu care sa-i fie exterior.?

In raport cu manifestarea, una dintre stari constituie o determinare
particulara, anume individualitatea umana. Considerat in raport cu o fiinta,
noteaza Guénon, ,Sinele” este personalitatea. Aceasta personalitate este o
determinare imediata, primordiala si non-particularizata a lui Atma, principiului
denumit ,Spirit Universal”, in lipsa unei traduceri mai potrivite.® Altfel spus,
,Sinele” este identic in realitate cu Atma, fiind dincolo de orice distinctie si
particularizare. El apare distinct doar daca il privim in mod particular ca avand
raport cu o fiinta (sau cu o stare definita a fiintei, cum este starea umana), dar
atunci nu ne mai raportam direct la ,Sine”, ci doar la reflectarea sa in
individualitatea umana.* Atma fiind identic cu Brahman insusi, Identitatea
Suprema (dintre Sine si Divin) se realizeaza prin Yoga,® prin unirea esentiala a
fiintei cu Universalul, prin constientizarea fiintei individuale a ceea ce este ea cu
adevarat. De aceea, continua Guénon, se spune in Upanisade ca Brahman
salasluieste in centrul vital al fiintei umane, in inima (hridaya, ca organ subtil).®
Aici, in centrul vital, exista o mica cavitate, plina cu eter (dkasa). Aceasta este
Brahma-pura, salasul lui Brahman. Salasluind in individualitate ca ,Supremul
Ordonator” intr-un oras (pura), Brahman (adica Atmad) este numit Purusa.
Reprezentat ca o Lumina, el este Cunoasterea, sursa oricarei gnoze particulare
sirelative, a oricarei lumini: o reflectare a sa.” Totul primeste stralucirea/ lumina
din Purusa, spun Upanisadele; in splendoarea sa este iluminat acest tot, motiv
pentru care individualitatea este subsumata ca un ,microcosmos”.® Asa cum

(Bucuresti: Herald, 2012). De asemenea, vezi Sri Aurobindo, Trois upanishads. Isha, Kena, Mundaka,
trad. fr. Jean Herbert (Paris: Albin Michel, 2012).

I René Guénon, Omul si devenirea lui dupd Vedanta, 25.

2 Ibid., 30.

3 Ibid., 31.

4 Ibid.

5 Asa cum aminteste si Guénon, radicina acestui cuvint se regaseste in latinescul ,jungere” si in
cuvinte derivate in alte limbi europene, ,yoke” in engleza, ,jug” in limba roména (precum si ,a injuga”,
»a conjuga” si alte derivate).

6 René Guénon, Omul si devenirea lui dupa Vedanta, 40.

7 ,Eu sunt asezat in inima Totului; de la mine (vin) tinerea de minte, Cunoasterea si ce-i opus (lor),
eu sunt cel pe care-1 dezvaluie toate Vedele, eu sunt cel ce a facut Vedanta, si numai eu sunt cel ce
cunoaste Vedele”, Bhagavad-Gita, XV, 15, trad. rom. Sergiu Al-George (Bucuresti: Herald, 2015), 169.

8 René Guénon, Omul si devenirea lui dupa Vedanta, 45.
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reaminteste si Bhagavad-Gitd,! in acest centru nu exista alta lumina, acolo nu
stralucesc nici Soarele, nici Luna, nici focul.? Acesta este taramul ce trebuie
aflat.’?

Pentru ca manifestarea sa aiba loc, trebuie ca Purusa sa intre in raport cu
un alt principiu, chiar daca, in aspectul sau cel mai inalt (uttama), un astfel de
raport este inexistent, caci nu exista nici un alt principiu in afara Principiului
Suprem. In domeniul relativitatii, asa cum este chiar manifestarea, corelativul lui
Purusa este Prakriti, substanta primordiala nediferentiatd. Prakriti este
principiul pasiv, in timp ce Purusa este principiul activ, cei doi constituind cei
doi poli ai manifestarii.* Daca ne referim la ansamblul domeniului de manifestare
a starii umane, cuprinzand toate fiintele care isi dezvolta, succesiv si simultan,
posibilitatile de manifestare, motiv pentru care Purusa este asimilat lui Prajapati,
»~Domnul fiintelor produse™, Brahman insusi, conceput drept Vointa Divina si
Ordonator Suprem. El se manifesta in fiecare ciclu de existenta drept Manu al
acelui ciclu cosmic si caruia ii da dharma (legea) specifica.®

Guénon reaminteste faptul ca Vedanta este non-dualista (advaita-vada),
antagonica si ca atare Purusa si Prakriti nu trebuie reduse la conceptele simple,
occidentale, de ,spirit” si ,materie”. Distinctia dintre Purusa si Prakriti trebuie
inteleasa drept origine a multiplicitatii. Fiinta universala se polarizeaza in
»€senta” si ,substanta” in raport cu manifestarea al carui principiu este, fara ca
unitatea sa intima sa aiba de suferit.’” Prakriti este principiul plastic sau

! Bhagavad-Gita este integral cuprinsa in capitolul VI din marele poem epic Mahdabharata. Impreuna
cu Ramayana, poemul Mahabharata face parte din clasa scrierilor smriti, adica tot ceea ce este
derivat din autoritatea scrierilor $ruti. Aceste poeme nu sunt simple opere profane, asa cum s-ar
putea crede in lumea moderna occidentala. Din smriti fac parte siinvataturile principale ce se degaja
din Upanisade, asa cum au fost formulate sintetic in Brahma-Stutra de catre marele brahman Vyasa
(Krisna Dvaipayana), care este si autorul Mahabharatei. De altfel, asa cum marturiseste o
traducatoare a Mahabhdratei in franceza, pe masura ce studiezi si traduci Mahabharata, vazand
coerenta ei indestructibila in puzderia de personaje, mituri si simboluri, iti este tot mai greu sa crezi
ca marele poem epic este opera profand a nenumarati poeti anonimi. Madeleine Biardeau,
JIntroducere” la Le Mahdabharata, trad. fr. Jean-Michel Péterfalvi (Paris: Flammarion, 1985).

2 Pe acesta nu-1lumineaza nici Soarele, nici Luna, nici focul; de unde plecand nu te mai intorci, acela
este lacasul meu suprem” (Bhagavad-Gita, XV, 6, 167).

3 Trebuie aflat tirdmul de unde cei plecati nu se mai intorc. Catre acest Spirit al Inceputului ma
indrept, de unde a izbucnit stravechea miscare” (Bhagavad-Gitd, XV, 4, 167).

4 René Guénon, Omul si devenirea lui dupa Vedanta, 49.

5 Ibid., 50.

8 Ciclurile cosmice (mahayuga), avand 4.320.000 de ani (terestri) fiecare, constituie unitatile de timp
ale zeilor. O mahayuga reprezinta pentru ei un an ceresc. O mie de mahdyuga reprezinta o kalpa, o
zi din viata lui Brahma. Fiecare kalpa se subdivide in 14 manvantara (intervale Manu), cuprinzand
fiecare 71 de mahayuga plus o fractiune. Fiecare ciclu Manu se incheie cu un potop. Perioada
prezenta se numeste intervalul lui Manu Vaivasvata (,Manu Fiul Zeului Solar Vivasvat”) si este a
saptea manvantara a zilei curente a lui Brahma, pana la incheierea zilei trebuind sa mai treaca inca
sapte. Pentru o explicatie mai amanuntitd, vezi Heinrich Zimmer, Mituri si simboluri in arta si
civilizatia indiand, trad. rom. Sorin Marculescu (Bucuresti: Humanitas, 2007), 15-23.

" René Guénon, Omul si devenirea lui dupa Vedanta, 52.
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substantial, pur potential si pasiv, apt oricarei determinari, dar neposedand
niciuna.! Dar Prakriti nu poate sa fie cauza eficienta prin ea insasi, in afara de
actiunea, de influenta principiului esential, care este Purusa. Toate lucrurile
manifestate sunt produse de Prakriti, fata de care ele nu sunt decat modificari
sau determinari, dar, subliniaza Guénon, fara prezenta lui Purusa, aceste
»productii” ar fi lipsite de orice realitate.?

Astfel intelese, lucrurile sunt ,produse” de Prakriti, vazuta ca o radacina a
tuturor manifestarilor (Mula-Prakriti). Samkhya enunta douazeci si patru de
principii (tattva) ce fac parte din Prakriti si care sunt modificarile sale.® Prakriti
este nediferentiata, necompusa din parti si neinzestrata cu calitati. Ea poate fi
cunoscuta indirect prin efectele sale, nefiind perceputa in ea insasi. Ea este
»productiva”, fara a fi ea insasi produsa.* Conform Samkhya, Prakriti mai este
denumita principiul ,cel prestabilit” (pradhdana), iar Vedanta o asimileaza cu
Maya, cu iluzia cosmica.® ,Natura primordiald (Mula-Prakriti) nu este
transformare; cele sapte, incepand cu Cel Mare (mahat) sunt si Natura si
transformare; cele saisprezece sunt numai transformari; Spiritul (Purusa) nu
este nici Natura si nici transformare” spune Sdamkhya in $loka (versul, paragraful)
3.5 ,Cele sapte” incep cu mahat, identificat drept buddhi (principiul intelectual,
discernamantul) si continua cu ahamkara (constiinta individuala, notiunea de
.€u”) si cele cinci tanmatra (determinari esentiale ale lucrurilor, elemente
subtile). ,Cele saisprezece” sunt produse de cele sapte. Cele cinci tanmatra
genereaza cele cinci elemente sensibile (bhuita),” iar ahamkara ,,produce” manas

! Ibid.
2 Ibid., 53.
3 Sarmkhya-karika, Tarka-sarmgraha, trad. rom. Sergiu Al-George (Bucuresti: Herald, 2001).
4 René Guénon, Omul si devenirea lui dupd Vedanta, 54.
5 Dupé cum remarca Zimmer, spiritul indian asociaza idei precum ,tranzitoriu, pururi schimbator,
insesizabil, vesnic recurent” cu ,irealitate” si, invers, ,nepieritor, neschimbator, constant si etern”
cu ,realul”. De aceea, pentru psihicul omului obisnuit, tot ce traieste, apare si dispare in ciclul
nesfarsit al vietii (si al reincarnarii, adica in samsdra) este privit ca absolut real. Din moment ce i se
recunoaste caracterul trecator, totul ajunge sa para aproape ireal - o iluzie sau un miraj, o amagire
a simturilor, scornirea dubioas a unei constiinte prea marginite si prea egocentrice. inteleasa si
traita in acest fel, scrie Zimmer, lumea este Mdyd. Conform intelegerii etimologice, Mdya este
crearea sau etalarea de forme; ea este orice iluzie, truc, artificiu, amagire, scamatorie, farmec; o
imagine sau aparitie iluzorie, ndluca, amagire a vazului. Tot ce exista este produs de Maya
superioard, de auto-transformarea spontana a unei Substante divine initial nediferentiata, a-tot-
generatoare. Toate universurile ce coexista in spatiu si isi succed unul altuia in timp, planurile
existentei si fapturile acestor planuri, Zei, oameni si demoni, toate sunt manifestari ce provin dintr-
un izvor inepuizabil, originar si etern al fiintei si sunt facute manifeste printr-un joc al acestei Maya
(vezi Heinrich Zimmer, Mituri si simboluri in arta si civilizatia indiand, 28-29).
6 Samkhya-karika, 25.
" Corespondenta dintre elementele subtile si cele cinci elemente sensibile este dupa cum urmeaza:
eterul spatiului (@akasa) da nastere sunetului (Sabda); ceea ce poate fi atins, cunoscut prin simt tactil
(sparsa) da nastere vantului (vayu); forma (ritpa) naste focul (agni); ceea ce poate fi gustat (rasa) da
nastere apei (ap); ceea ce poate fi mirosit (gandha) da nastere pamantului (prthivi). Vezi Samkhya-
karika, 60.
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(mintea, simtul intern), cinci facultati de perceptie (jiianindiya) si cinci facultati
de actiune (karmendriya). ,Din Natura provine Cel Mare, din acesta Eul si din
(Eu) seria celor saisprezece; din cinci din cele saisprezece provin cele cinci
Elemente sensibile” spune Samkhya in $loka 22.!

Spiritul nu este in Natura, ci este cauza ei eficienta, fara a fi in vreun fel
afectat de manifestarile Naturii. Asa cum se reveleaza invatatura suprema din
Bhagavad-Gita, Spiritul Suprem actioneaza in Natura.? lar Spiritul este neafectat
de modificarile individuale. Bhagavad-Gita continua: JIn lume existd doua
Spirite, cel destructibil si cel indestructibil; cel destructibil este una cu toate
fiintele, celui indestructibil i se spune cel neclintit”.? , Exista insa un alt Spirit mai
presus de toate, numit Spiritul Suprem - care, patrunzand cele trei lumi,* le
sustine - Stapanul divin neclintit”>(:) ,Deoarece sunt dincolo de cel destructibil
si mai presus chiar de cel indestructibil, de aceea sunt cunoscut in lume si in
Vede ca Spirit Suprem (Purusottama)”.® Dintre cei doi Purusa, cel pieritor este
jivatma, ,sufletul viu”. Spiritul in manifestarea individuala beneficiaza de o
existenta distincta ce-i este tranzitorie si contingenta, precum existenta a tot
ceea ce individual.” Indestructibil este Atma, pricipiu permanent al fiintei capabil
de a traversa toate starile sale de manifestare. Cel mai inalt, Spiritul Suprem este
Paramdtma, cel care sustine lumile din afara oricarei manifestari.

Purusa nu este supus conditiilor care determina individualitatea si nici nu
este afectat de transformarile individualitatii. Aceste modificari individuale,
precum placerea si durerea, scrie Guénon, sunt pure contingente, accidentale,
neesentiale pentru fiinta. Ele provin exclusiv din principiul plastic, din Prakriti.
Principiu esential al lucrurilor, Purusa determina dezvoltarea posibilitatilor lui
Prakriti, dar el nu intra niciodata in manifestare. Lucrurile, vazute ca distincte
in manifestare, sunt distincte de el si nimic din ceea ce le afecteaza nu il
afecteaza, el ramanand imuabil.® Brahma-Stitra compara aceasta distinctie cu
imaginea soarelui reflectata in apa, o imagine care tremura si se misca, urmand
unduirile apei, fara a afecta celelalte imagini reflectate in apa si cu atat mai putin
soarele insusi.” Reflectarea Luminii, in principiu una, a ,Spiritului Universal

! Ibid., 33.

2,0 parte a mea, devenitd viata in lumea celor vii, tiraste necontenit (dupa sine) simturile, care, cu
cel intern sunt sase, si care se afla in Natura” (Bhagavad-Gitd, XV, 7, 169) ; ,de capdta un corp sau
chiar daca-1 paraseste, Stapanul luandu-le, merge cu ele (cu simturile), asa precum vantul cu
parfumurile din lacasul (lor)” (Bhagavad-Gita, XV, 8, 169).

% Bhagavad-Gita, XV, 16, 171.

4 Acestea sunt cele trei trepte fundamentale ale manifestarii, universurile existentei informale,
subtile si grosiere, Tribhuvana, asa cum sunt individualizate in traditia hindusa (René Guénon, Omul
si devenirea lui dupd Vedanta, 61).

® Bhagavad-Gita, XV, 17, p. 171.

5 Bhagavad-Gita, XV, 18, p. 171.

" René Guénon, Omul si devenirea lui dupa Vedanta, 58.

8 Ibid., 60.

9 Brahma-Sutra reprezinta sinteza invataturilor din Upanisade, realizata de citre marele brahman
Vyasa. Fiind derivata din scrierile ortodoxe autentice, aceasta sinteza este considerata secundara,
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(Atma) in domeniul individual este jivatmad, iar raza luminoasa ce face posibila
formarea imaginii si care leaga imaginea de sursa sa este Buddhi, intelectul
superior.

Treptele manifestarii Sufletului in Lume

Cand se face referire la diferitele trepte ale manifestarii lui Atma, privit ca
personalitate, subliniaza Guénon, de fapt trebuie sa se inteleaga ca este vorba
de manifestarea raportata la Atma ca la principiul sau superior. Nu trebuie prin
aceasta sa se inteleagd ca Atma intra in manifestare, Atma nefiind niciodata
manifestat si niciodata afectat de manifestare.! El ramane ,cel prin care totul se
manifesta si care nu este manifestat prin nimic”. Atma fiind Purusa, intreaga
manifestare este produsa de Prakriti. Aici este, de altfel, punctul de divergenta
intre Vedanta si Samkhya. In timp ce ultima priveste manifestarea drept
,actualizarea” potentialitatilor continute in Prakriti, prima considera Atma ca
fiind adevaratul principiu la care totul trebuie sa se raporteze ca la un principiu
din afara modificarilor ,devenirii”.? Perspectiva deschisa de Samkhya este una
»cosmologicd”, legata de Natura si de devenire, in timp ce perspectiva elaborata
de Vedanta este una metafizica. Aceasta ultima perspectiva depaseste dualismul
.esenta” —  substanta”, urcandu-o pana la Purusottama, prin identificarea cu
supremul Brahman.

Purusa sau Atmd, manifestindu-se ca jivatma in forma vie de fiinta
individuala, este reprezentat ca fiind acoperit cu o serie de ,invelisuri” sau
»vehicule” (kosa), faze ale manifestarii sale. Pentru ca doar ultimul dintre aceste
~invelisuri” este corpul fizic, ele nu ar trebui asimilate cu niste ,corpuri”, crede
Guénon.? Pentru ca, desi se manifesta in forma vie de fiinta individuala, nu se
poate spune ca Atma este continut de aceste invelisuri, el nefiind susceptibil,
prin chiar natura sa, de nici o limitare, de nici o conditionare. Aceste invelisuri
sunt ,facute din” (maya) si ,constau in” diferite caracteristici. Primul invelis,
anandamaya-ko$a este chiar ansamblul tuturor posibilitatilor pe care Atma le
are in sine, intr-o ,permanenta actualitate”. Caracterul de beatitudine (ananda)
deriva din plenitudinea propriei sale fiinte, acest invelis fiind superior oricarei
conditionari, fiind specific Fiintei pure. Fata de manifestarea formala, aceasta
este o treapta a manifestarii informale ce contine principiul manifestarii formale.
Se poate spune, deci, ca aceasta manifestare informala este sursa cauzala
(karana-sarira) prin care forma va fi manifestata si actualizata in stadiile
ulterioare.*

smriti. Desi derivata, forta ei de evocare este extrem de mare, fiind comentata ulterior de numerosi
invatati, printre care Sankaracharya. Acesta este comentariul pe care-1 urmeaza si Guénon (Omul si
devenirea lui dupa Vedanta, 59).

!Ibid., 63.

2 Ihid., 64.

3 Ibid., 83.

4 Ibid., 84.
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Al doilea ,invelis” (vijianamaya-kosa) este ,invelisul” de Lumina, lumina
direct reflectata de Constiinta universala si este compus din cele cinci tanmatra.
Ele sunt posibil de ,conceput”, dar imposibil de ,perceput” in aceasta stare
subtila, aflate in conjunctie cu Buddhi, cu intelectul superior. Dezvoltarea
exterioara a celor cinci tanmatra duce la aparitia celor cinci simturi in starea de
individualitate corporala.! Al treilea invelis (manomaya-kosa) este aflat la
conjunctia dintre ahamkara si simtul intern, manas, conceput drept constiinta
pur mentala, anume facultatea de a gandi, o facultate de ordin exclusiv individual
siformal.? Aceasta este mintea care calculeaza, ordoneaza, face planuri, in relatie
stransa cu lumea fizica exterioara, pe care o aduce ,inlauntru” prin simturi si pe
care o transforma ,in exterior” prin diverse actiuni.

Al patrulea invelis (pranamaya-kosa) cuprinde acele facultati ce apar din
»suflul vital” (prana), precum si facultatile de senzatie si de actiune, ce se aflau
deja in stare potentiala in precedentele doua ,corpuri’, unde nu se punea inca
problema niciunei perceptii exterioare si niciunei actiuni. Astfel, cele trei
invelisuri (vijianamaya-kosa, manomaya-kosa si pranamaya-kosa) formeaza
partea subtila a manifestarii formale (sikéma-$arira), in opozitia cu forma
grosiera, materiala a manifestarii (stula-$arira), care este specifica ultimului
»invelis”. Acest invelis poate pe deplin primi numele de ,corp”, pentru ca el este
chiar modul de manifestare cel mai exterior al starii umane.? El este ,invelisul de
hrana” (annamaya-kosa), prin chiar transformarea elementelor sensibile (bhita)
in procesul de asimilare a hranei in corpul fizic. Asimiland aeeste-elemente,
pastrand partile cele mai fine in circuitul organic si eliminand partile mai
grosiere, corpul fizic isi dezvolta aparatul osos, aparatul muscular, sistemul
nervos, sistemul circulator si asa mai departe.*

Aceasta abordare separata, distincta, a celor cinci ,invelisuri’, a
facultatilor si principiilor nu este valabila decat din punct de vedere individual.
Ele nu constituie, in realitate, spune Guénon, decat tot atatea modalitati de
manifestare a lui Atmad, fiind doar expresia unor anumite posibilitati esentiale,
care nu sunt, in principiu si in realitatea lor profunda, cu nimic diferite de Atma.
Ele trebuie considerate in Universal si nu in relatie cu fiintele individuale, ca fiind
insusi Brahman, care este Unicul, Totul, in afara caruia nu exista nimic

!Ibid.
2 Guénon face distinctia, in acord cu ,Cele Trei Lumi” ale traditiei hinduse, intre manifestarea
universald (non-manifestarea si manifestarea informala) si manifestarea individuala (in stare subtila
si in stare grosierd). Universalul, spune Guénon, este nu doar non-manifestat, ci si informal,
cuprinzand totodata non-manifestatul si toate stdrile de manifestare supra-individuale. Individualul
contine toate treptele manifestarii formale, adica toate starile in care fiintele imbraca forme, pentru
ca individualitatea este determinata de prezenta formei, aceasta fiind una dintre conditiile limitative
ce definesc si determina o stare de existenta. Vezi René Guénon, Omul si devenirea lui dupd Vedanta,
35.
% Ibid., 87.
4 Ibid.

85



Eon, vol. 4, nr.1 / 2023

manifestat sau non-manifestat.! Dimpotriva, Brahman nu poate avea nici un
atribut determinativ, iar manifestarea universala este riguros nula fata de
Infinitatea Sa.? De aceea Bhagavad-Gita spune ca ,intreaga aceasta lume este
desfasurata de mine (care sunt) forma nemanifestata; in mine stau toate fiintele
si nu eu stau in ele”.?® Si continua: ,Si (totusi) fiintele nu stau in mine; priveste la
unitatea mea divina! Sunt sustinator al fiintelor, fara sa stau in ele; prin Sinele
meu exista toate fiintele”.*

Nici o diferentiere accidentala nu trebuie sa-I fie atribuita, caci fiecare
fiinta individuala se modifica, conform naturii proprii, prin dezvoltarea
propriilor posibilitati> Nici un motiv sau scop special, asa cum au actele
individuale, altul decat vointa Sa, nu trebuie presupus in crearea Universului, iar
vointa sa nu se distinge prin nimic de puterea Sa (Sakti, Prakriti).6 Bhagavad-
Gita spune: ,Toate fiintele, o fiu al lui Kunti, se intorc in Natura mea, la sfarsit
de kalpa; la inceput de kalpa le creez din nou”.” ,Sprijinindu-ma pe propria mea
Natura, creez din nou aceasta multime a fiintelor, de nevoie, prin forta Naturii”.?
»Si aceste fapte nu ma leaga, o Dhanaiijaya; eu raman ca un strain, nelegat de
aceste fapte”.® ,Prin mine si prin grija mea, Natura faureste tot ce se misca si tot
ce nu se misca; prin aceasta cauza, o fiu al lui Kunti, lumea este pusa in
miscare”.® Tot ceea ce este, a fost si va fi (timpul triplu, trikdla), totul este
Omkara; Universul identificat in principiu cu Brahman si simbolizat de
monosilaba sacra OM si orice altceva ce nu este supus triplului timp este cu
adevarat Omkara. De aceea Bhagavad-Gita spune: ,Eu sunt tatal acestei lumi,
muma, oranduitorul, strabunul, ceea ce trebuie cunoscut, mijlocul de purificare,
silaba sacra OM, Rk, Saman si Yajus”."

Fiinta individuala, in forma sa grosiera sau corporala (sthula-$arira) si in
cea subtild (siik$ma-$arira), este permanent legata de Atma, de personalitate.
Aceste stari nu sunt altceva, spune Guénon, decat posibilitati ale lui Atma. Dar,
in acelasi timp, putem vorbi despre diferitele conditii in care s-ar afla fiinta ca
fiind conditii ale lui Atma insusi, pentru ca intreaga stare a fiintei ar fi complet
iluzorie daca nu ar fi raportata la Atma.”? Asta-desi Atma in sine nu este deloc
afectat de diferitele stari, el fiind principiul transcendent, neconditionat si
nemanifestat al oricarei manifestari. Prima dintre aceste stari este starea de

! Ibid., 89.

2 Ibid., 90.

3 Bhagavad-Gita, 1X, 4, 109.

4 Bhagavad-Gita, IX, 5, 109.

® René Guénon, Omul si devenirea lui dupd Vedanta, 94.
6 Ibid.

" Bhagavad-Gita, IX, 7, 109.

8 Bhagavad-Gita, IX, 8, 111.

9 Bhagavad-Gita, IX, 9, 111.

10 Bhagavad-Gita, IX, 10, 111.

' Bhagavad-Gita, 1X, 17, 113; Rg-Veda, Sama-Veda si Yajur-Veda sunt principalele Vede.
2 René Guénon, Omul si devenirea lui dupa Vedanta, 98.
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veghe (jagarita-sthana), legata de cea mai exterioara dintre formele fiintei, de
cea grosiera, corporala, care este comuna, cunoscuta tuturor oamenilor. In
aceasta conditie, Atmd ia cunostintd de lumea manifestarii sensibile prin
nouasprezece ,organe”, de ,porti” de intrare a cunoasterii in fiinta: cele zece
indriya-uri (de senzatie si de actiune), cinci sufluri vitale (vayu), mintea (manas),
discernamantul (Buddhi in raportare stricta la starea individuala), gandirea ce da
forma ideilor si le asociaza intre ele (chitta) si sentimentul, constiinta
individualitatii (ahamkara).! Desi prima conditie a lui Atma, starea de veghe este,
in manifestare, ultima dintre ele, pentru ca este legata de activitatea corporala
sau grosiera, pentru ca reprezinta ultima treapta in ordinea manifestatului (de
la principiul primordial si non-manifestat pana la sfarsitul dezvoltarii
manifestarii). Daca ne plasam, spune Guénon, in ordinea realizarii individuale,
atunci aceasta este baza de plecare a realizarii individuale si apoi a oricarei
realizari care poate fi situata dincolo de posibilitatile individuale, ale dobandirii
starilor superioare ale fiintei.? Aceasta stare de veghe va fi vazuta ca precedand
urmatoarele stari: de vis si de somn profund. Prima corespunde modalitatilor
extracorporale ale individualitatii, iar a doua supra-individualitatii—fiintei,
clarifica Guénon.

A doua conditie este starea de vis (svapna-sthdna). in aceasta etapa,
facultatile externe, ce subzista in expresia lor potentiala, sunt resorbite in simtul
intern, in minte (manas). in starea de vis, ,sufletul viu” individual (jivatma) isi
produce, prin intermediul dorintei (kdma), o lume care apare din el insusi.® Este
o lume de obiecte provenite din conceptii mentale, din combinatii de idei
imbracate in forme subtile. Cum subliniaza Guénon, aceasta lume produsa in
starea de vis are intotdeauna ceva incomplet si necoordonat, de aceea este
privita ca iluzorie (mdaya-maya), cu o existenta aparenta. in lumea sensibila din
starea de veghe, ,sufletul viu” are posibilitatea sa actioneze in sensul unei
~productii practice”, de asemenea iluzorie fata de realitatea absoluta si
tranzitorie ca orice manifestare, dar avand totusi o realitate si o stabilitate
suficienta pentru nevoile vietii obisnuite, profane.* Desi posibilitatile starii de vis
sunt mai extinse decat cele ale starii de veghe pentru ca ii permit individului sa
scape, oarecum, de limitarile la care este supus in modalitatea sa corporala, ea
nu-i este superioara in nici un alt fel starii de vegehe. Ceea ce ramane absolut
real (paramarthika) este doar Sinele (Atma).®

A treia stare, dupa cum citeaza Guénon din Mandukya Upanisad, este cea
de somn profund (susupta-sthana), atunci cand fiinta doarme, si nu simte nici o
dorinta nefiind subiectul vreunui vis, si cand s-a identificat pe sine cu
modalitatea de Cunoastere integrala (Prajiana-ghana) umplandu-se de

! Ibid., 105.
2 Ipid., 106.
3 Ibid., 110.
4 Ibid.
5 Ihid., 111.
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Beatitudine.! Vehiculul lui Atma in aceastad stare (anandamaya-ko$a) este
karana-sarira, manifestarea informala, sursa tuturor manifestarilor formale.
Aici, Atma in aspect de Cunoastere integrala se bucura de Beatitudine ca de
domeniul sau propriu. Se intdmpla pentru ca Beatitudinea (Ananda) este suma
tuturor posibilitatilor lui Atma, adica nimic altceva decét plenitudinea fiintei
sale. In aceasta stare, obiectele manifestarii (chiar si cele individuale) interne si
externe nu sunt distruse. Ele subzista in mod necesar printre posibilitatile
Sinelui de care raman constiente in modalitatea lor ,non-distincta” din
Cunoasterea integrala, asa cum Sinele ramane constient de propria sa
permanenta in ,eternul prezent”.?

Guénon atrage atentia asupra confuziilor care ar putea sa apara atunci
cand stare descrisa ar putea fi gresit asimilata unei stari ,psihice” sau
»psihologice”. In mod evident, starea »psihica” este una subtila, deci individuala,
in timp ce aceea de somn profund este o modalitate de Cunoastere integrala, o
plenitudine a fiintei, ce face din aceastd stare o stare informala si supra-
individuala.® Aceasta conceptie psihologica deriva din evolutia psihologiei
moderne europene. Ea nu este decat o conceptie foarte ingusta a personalitatii
umane, a relatiilor imediate ale ,mintii” cu modalitatea corporala. Psihologia
moderna nu este capabila sa depaseasca aceasta limitare la individualitatea
umana, la fenomenele strict mentale.* Nu este de mirare ca o astfel de stare,
precum susupta-sthdana, ii este complet inaccesibila, pentru ca ea ramane
dincolo de ,minte” (de gandirea discursiva si diferentiatd) si pentru ca este
dincolo de orice ,fenomen” (sesizabil cu instrumente de masura), adica de orice
manifestare formala.®

Starea superioara, care le contine pe toate, este Turlya, Principiul Suprem,
anume Posibilitatea universala, totala, infinita si absoluta.® Aceasta stare
neconditionata a lui Atma nu poate fi evocata decat in termeni negativi. Cum
orice determinare este o limitare, afirmare a ceva care exclude altceva si care
limiteaza tot ce se poate afirma, nu este nimic mai mult decat negatia unei
determinatii. Este deci o adevarata afirmare, asa cum cuvantul , infinit” exprima
negarea oricarei limite.” De aceea, citeaza Guénon din Mandukya Upanisad, cea
de-a patra stare, cea care nu cunoaste nici obiecte interne nici obiecte externe
luate distinct, nici pe unele si pe celelalte luate impreuna, nefiind nici
cunoscatoare nici necunoscatoare, este indivizibila, imperceptibila prin vreo
facultate, non-actionala, incomprehensibila, de nedefinit, de negandit,

!Ibid., 115.

2 Ibid., 118.

3 Ibid., 116.

4 Pentru o depisire a conceptiei psihologice occidentale, vezi Sri Aurobindo, Métaphysique et
psychologie, trad. fr. Jean Herbert (Paris: Albin Michel, 1988).

® René Guénon, Omul si devenirea lui dupa Vedanta, 117.

6 Ibid., 124.

" 1bid., 125.

88



Eon, vol. 4, nr.1 / 2023

indescriptibila, unica esenta fundamentala a Sinelui, plenitudine a Pacii si a
Beatitudinii, fara dualitate. Este chiar Atma. Pe El, pe supremul Brahman, ochiul,
urechea, cuvantul, mintea nu-L ating. El este altceva (dincolo de manifestare)
decat poate fi cunoscut (aici, in manifestare), spune Kena Upanisad.!

Starile postume ale fiintei

In evolutia sa postuma, fiinta care-si inceteaza existenta individuala
corporala, grosiera, trece in starea subtila, care nu inceteaza in clipa mortii
corporale si numai din cauza acesteia. Are loc, spune Guénon, o trecere a fiintei
in starea subtila, care nu este decat o faza tranzitorie in resorbtia facultatilor
individuale ale manifestatului in non-manifestat, faza ce deriva din chiar
caracterul intermediar al starii subtile.? Prin disolutia acestui compus, care
constituie individualitatea sa actuala, nu mai exista propriu-zis fiinta umana,
deoarece omul individual este tocmai acest compus. Fiinta nu mai poate fi
umana, spune Guénon, pentru ca din starea careia i se da acest nume, a trecut
intr-o alta, ea a incetdnd sa mai fie astfel pentru a deveni altceva, asa cum prin
nastere ea a devenit umana trecand dintr-o alta stare la cea care este in prezent
a noastra.® Astfel, este greu sa fie numita ,evolutie” postuma atunci cand ne
pozitionam in perspectiva dezvoltarii individuale, care inceteaza prin moarte.
Este aici mai mult vorba de o ,involutie”, din punctul de vedere special al
individului, mai ales al celui occidental, care a fost invatat ca ,evolutia” este
asociata cu ,progresul”, mai ales cu cel ,stiintific”.* Insa nu este posibil sa
concepem o fiinta adevarata ca fiind ceva care ,evolueaza”, care ,progreseaza’
intr-un sens determinat. Asta pentru ca, in ceea ce priveste fiinta considerata in
sine si in totalitatea sa, nu exista anterioritate si posterioritate, evolutie sau
progres, deoarece identitatea sa esentiala nu este deloc alterata de modificarile
particulare si contingente. Aceste modificari nu afecteaza decat una sau alta
dintre starile sale conditionate.® Starea de non-manifestare este exceptata, in
mod evident, de orice succesiune.

In momentul mortii, citeaza Guénon din Chandogya Upanisad, cuvantul si
cele zece facultati de actiune si cunoastere se retrag in simtul intern (manas).
Ordinea retragerii lor este inversa ordinii de aparitie in manifestare, de aceea
cuvantul este primul care se retrage, iar auzul ultimul.® La randul sau, simtul

18ri Aurobindo, Trois upanishads, 141.

2 René Guénon, Omul si devenirea lui dupa Vedanta, 137.

% Ibid., 139.

4 Ibid., 141.

5 Ibid., 142.

6 Simturile (cele cinci jianindriya-uri) sunt legate de elementele subtile (tanmatra) si de cele
grosiere, materiale (bhiita). Cum ultimele apar prin concretizarea, precipitarea, solidificarea treptata
a materiei (Spatiu, Aer, Foc, Apa si Pamant), primele se retrag in logica de dezagregare, disolutie,
evaporare treptata a materiei solide. Simturile se vor retrage in ordinea dezagregarii materiei solide,
deci vor inceta, pe rand, mirosul, gustul, vazul, simtul tactil si auzul. Facultatea de a vorbi este ultima
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intern, din care izvorasc simturile exterioare, se retrage inapoi in ,suflul vital”
(prana), impreuna cu toate functiile vitale (vayu), care sunt inseparabile de viata
insasi.! ,Suflul vital”, avand deja resorbite in sine functiile si facultatile, reduse la
starea lor potentiala de dinaintea manifestarii efective in timpul vietii, se retrage
la randul sau in ,sufletul viu” (jivatma), manifestare particulara a ,Sinelui” in
centrul individualitatii umane. Acest ,suflet viu” este cel care guverneaza
ansamblul facultatilor individuale. Precum servitorii unui rege se strang in jurul
lui in momentul inceperii unei calatorii, la fel se strang in ,sufletul viu” in ultima
clipa a manifestarii corporale, grosiere, functiile si facultatile individuale.?
Impreuna cu ele, jivaitma se retrage intr-o esentd individuala luminoasa,
compusa din cele cinci esente elementare suprasensibile (tanmatra) intr-o stare
subtila. Aceasta forma subtila este asimilata unui vehicul de foc, asemeni
conditiei lui Atma in starea de vis.® Esenta luminoasd este reflectarea
individualizata a Luminii inteligibile avand ca suport elementele suprasensibile,
reflectare de aceeasi natura cu cea a mintii (manas) in viata corporala, ce avea
ca suport elementele sensibile.*

Retragerea ,sufletului viu”, abandonarea formei corporale sunt comune
tuturor, atat inteleptului ce contempla existenta (vidvan), cat si omului ignorant
(avidvan), pana in punctul in care incepe calea specifica fieciruia. Inteleptul
poate pasi pe calea unei evolutii (amrita), care nu este inca ,Eliberarea” realizata,
atata vreme cat ,obstacolele individuale” ce tin de ignoranta (avidyd) nu au fost
depasite. Dar exista posibilitatea obtinerii acestei Eliberari (adica Unirea cu
Supremul Brahman) plecand de la starea umana, in prelungirea careia fiinta se
va afla pe perioada intregului acest ciclu caruia ii apartine aceasta stare, stare ce
poate fi cuprinsa in ,transformarea finala” ce va avea loc cand acest ciclu se va
fi incheiat, cand tot ce este implicat in aceasta stare se va intoarce in starea de
non-manifestare.® Este o ,Eliberare treptata” (krama-mukti), ce va fi obtinuta
prin etape intermediare, adica stari postume conditionate, si nu in mod direct.

Normal ca forma pe care fiinta o imbraca dupa incetarea corporalitatii sa
fie una subtila, pentru ca forma subtila i-a precedat celei corporale in ordinea
dezvoltarii manifestarii, dar aceasta forma subtila nu trebuie sa fie identica cu
cea care a fost in timpul vietii corporale, specifica starii umane in starea de vis.
Este o stare care scapa spatiului, nefiind necesar sa ne imaginam cum am putea
sa ,localizam” aceasta stare postuma in spatiu, asa cum nu putem localiza

dobéndita, dupd experimentarea completa a simturilor si dezvoltarea mintii, deci este prima
pierduta.

'René Guénon, Omul si devenirea lui dupd Vedanta, 145.

2 Ibid., 147.

3 Aceasta a doua conditie este Taijasa (de la Tejas, foc), in care simtul intern intra in domeniul
manifestarii subtile, raspandindu-se in ,arterele luminoase” (nadi) ale formei subtile. El se
raspandeste in aceste nadi sub o forma difuza, nedivizata, de felul unei calduri difuze. René Guénon,
Omul si devenirea lui dupd Vedanta, 107.

4 Ibid., 148.

5 Ibid., 150.

90



Eon, vol. 4, nr.1 / 2023

modalitatile extracorporale ale individului.! Fiind tot o conditie individuala (desi
subtila), fiinta o poata pastra pana la disolutia lumilor manifestate (pralaya) in
ciclul temporal actual,? adica pana la dizolvarea starilor subtile si grosiere, ce
formeaza intreg domeniul individualitatii umane, in integralitatea sa. Atunci
fiinta se cufunda, impreuna cu toate fiintele acestei lumi, in sanul Supremului
Brahman. Scufundarea ramane doar o unire relativa cu Supremul, asa cum a fost
ea in starea de somn profund, fara realizarea deplina si efectiva a ,Identitatii
Supreme”. Fiind comparabila cu starea de somn profund, din care fiinta
individuala revine in manifestarea starii de veghe, la fel se poate intampla cu
fiintele care nu au realizat ,Eliberarea” deplina sa revina la o alta stare
individuala intr-un alt ciclu de manifestare sau chiar in acelasi ciclu, fara sa
ramana pana la pralaya in prelungirea starii umane.? Aceasta diferentiere are loc
in functie de ,obstacolele individuale” pe care fiinta le are de trecut pentru
depasirea ignorantei.

Doar acela care a obtinut inainte de separarea de corp (prin moarte)
adevarata cunoastere a lui Brahman, doar acela nu trece prin toate treptele de
retragere, prin toate etapele procesului de resorbtie a manifestarii existentei
individuale in starea de non-manifestat. El ajunge la Unire cu Supremul
Brahman, cu care este identificat imediat cu un fluviu ajuns la gurile sale, se
identifica cu valurile marii (samudra). Astfel, subliniaza Guénon, fiinta se
elibereaza prin fuziunea cu fluviul sau curentul existentei care traverseaza toate
starile si toate manifestarile, ajungand la gurile sale punctul final, patrunzand in
mod intim in apele marii, simbolul tuturor posibilitatilor: in Principiului Suprem.*
Acolo, facultatile sale vitale si elementele din care era constituit corpul trec in
starea de non-manifestat, fara ca trecerea sa insemne pentru fiinta insasi vreo
schimbare. Numele si forma (namarupa) dispar, ca orice conditie limitativa, iar
fiinta este eliberata de conditiile existentei individuale si, subliniaza Guénon, de
orice conditie aferenta vreunei stari de existenta, chiar supra-individuala: fiinta
este acum in starea absolut neconditionata.’

!1bid., 152.

2 Un ciclu complet (mahayuga) este alcatuit din patru ,perioade” (yuga), inegale intre ele ca durata,
cea mai lunga la inceputul ciclului, iar cea mai scurta la sfarsitul lui. Un ciclu se intinde pe durata a
12.000 de ani divini, adica ciclul propriu-zis de 10.000 de ani si doua fractii de 1/10 din durata
sperioadei”. Trecerea de la o ,perioada” (yuga) la alta din cadrul unei mahdyuga se realizeaza printr-
un ,crepuscul” (pralaya) si o ,aurord”, printr-o disolutie si o regenerare ce dureaza fiecare céte o
fractie de 1/10 din durata acelei yuga. La fel, trecerea dintre o mahdyuga si urmatoarea mahdyuga
se face printr-o mahdpralaya. Vezi Mircea Eliade, Imagini si simboluri. Eseu despre simbolismul
magico-religios, trad. rom. Alexandra Beldescu (Bucuresti: Humanitas, 2013), 68-71.

3 René Guénon, Omul §i devenirea lui dupd Vedanta, 154.

4 Ibid., 156.

> Mai multi comentatori ai Brahma-Sutra compara aceastd ,transformare”, remarca Guénon, cu
disparitia apei cu care a fost stropita o piatra incinsa. Apa nu este ,absorbita” de piatra, ci dilatata
dincolo de orice limitd. Asa cum vaporii se raspandesc in atmosfera, la fel fiinta a realizat in mod
efectiv plenitudinea posibilitatilor sale. René Guénon, Omul si devenirea lui dupd Vedanta, 158.
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Concluzii

Acestea sunt caile prin care sufletul viu ,coboara” in lume si din care se
retrage pe trepte si scari, acesta este modul in care manifestarea divinului creste
in lume ca un copac cu radacinile in Cer si cu ramurile spre Pamant. Aceste
imagini nu sunt necunoscute nici esoterismului musulman, puternic influentat
de Vedanta, nici crestinismului. Lumea anticd europeana a mostenit din
platonism stradania sufletului individual de a regasi taramul Ideilor, al Formelor
pure, iar crestinismul a elaborat, la randul lui, o teodicee coerenta pentru a
explica suferintele individuale in lumea manifestata, dar intotdeauna raportate
la promisiunea Mantuirii. Toate acestea s-au pierdut de-a lungul timpului prin
domnia cantitatii si solidificarea lumii,! prin raportarea ,stiintifica” exclusiva la
fenomenele pur sensibile, direct masurabile, asa cum a impus-o intregii lumi
~progresul” civilizatiei europene moderne.
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