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incepem la timp

intr-un context realmente provocator, revista Eon apare ca urmare d unei
stranse colabordri intre scriitori, profesori si cercetatori din varii colturi ale
lumii. Tocmai de aceea, Eon isi propune sd fie un spatiu cultural si stiintific
de o largd deschidere, dinspre autohton spre universal, cat si invers.

Incd de la acest prim numdr, Eon se aliniazd la rigorile stiintifice actuale si
sperd sd gdzduiascd intre pagini articole pline de prospetime. Pe langad
diseminarea cunoasterii autentice, revista construieste punti intre culturi si
intre generatii.

Evident, nu ne ascundem emotiile, dar suntem increzdtori, pentru cd toti
membrii redactiei si-au demonstrat, pand acum, competentele. Avand in
vedere pregdtirea echipei editoriale, Eon va publica studii, eseuri si recenzii
din domenii precum: filosofia, literatura, teologia, istoria, cat si texte care
vor aborda teme venind dinspre stiintele comunicdrii, antropologie,
etnologie, artd si gandire politicd.

Toate contributiile trec printr-o evaluare double-blind peer review,
pentru a veni, cu obiectivitate, in sprijinul autorilor, si pentru o dreapta
judecatd a textelor. De asemened, ne ludm angajamentul cd vom respecta
permanent principiul confidentialitatii.

Cu optimism si, in acelasi timp, cu prudentd, incepem la timp un proiect
de lungd duratd. Sperdam, asadar, in reusita lui!

Redactia
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Academicianul-profesor Alexandru Surdu
a plecat in lumina Gandului deplin
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Title: “Academician-Professor Alexandru Surdu has gone into the light of Divine
Thought”

Abstract: December 11, 2020 turned out to be a bad day. The heart of the academic-
professor Alexandru Surdu stopped beating, just a few months before his 83rd birthday
(he was born in Brasov, on February 24, 1938). He was, certainly, the most important
Romanian philosopher of our time.

Keywords: philosophy; system; tribute; culture; journalism;

Ziua de 11 decembrie 2020 s-a dovedit a fi una nefasta. Inima
academicianul-profesor Alexandru Surdu a incetat sa mai batd, cu doar
cateva luni fnainte de a implini 83 de ani (se ndscuse la Brasov, la 24 februarie
1938). A fost, cu siguranta, cel mai important filosof roméan al vremurilor
noastre. Dar a fost si un desavarsit jurnalist cultural, rodul articolelor sale
risipite de mai bine de patru decenii in presa romaneasca din toata tara fiind
valorificat in cea mai ampla enciclopedie a vremurilor noi, in ciclul Vocatiilor
filosofice romdnesti, ajuns, fortat de destin, doar la volumul al 13-lea. Si cate
alte proiecte editoriale au mai ramas pe santier...

Paleta cunostintelor sale era stralucitoare, la fel cum fi era si cuvantul.
Avea o inflacarare oratorica cum demult n-a mai cunoscut Aula Academiei
Romane. Discursurile sale erau adevdrate modele de argumentare si stil. Era,
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chiar daca nu rostit, ,,omul deplin al culturii romane”, dupa modelul poetului
eponim, la care isi raporta, asemenea lui Constantin Noica, colaboratorii. A-l
iubi pe Eminescu, insemna a fi, pentru profesorul Alexandru Surdu, ,,de
ultima incredere”. Si, in generozitatea sa, a avut multa incredere in oameni,
chiar dacd au fost destui care |-au tradat sau l-au ponegrit.

Opera sa, atata cat a scris, incompleta pentru profesor, intangibila pentru
oricine s-ar incumeta sa-i urmeze modelul, a fost exemplara. Regdsim in
cartile sale, atat in cele de filosofie, dintre care se desprinde Filosofia
pentadei, cu siguranta ultima rostuire pe temei romanesc a modelului
sistemic, cat si in monografiile etnologice, de la Dragobetele - povestea iubirii
la romani la Scheii Brasovului, sau in eseisticd, splendoarea imateriala a
perfectiunii gandirii, ,,0 lume incremenita Tn toate frumusetile ei”’, cum ar fi
spus Eminescu. Sunt modele culturale eterne ale unui neam, sunt rasfirari ale
gandului, desprinse din caierul ce ne toarce timpul, si care se intretes intruna.
Si, oare, cine dintre ganditorii romani contemporani a reflectat cu mai mult
folos decat profesorul Alexandru Surdu la destinul nemilos care ne-a lasat
adesea doar cu operele incepute ale marilor nostri creatori?

in filosofie este vorba, la tot pasul, despre istorie, dar si despre timp. Dar
nu despre istoria ,,necrolog”, cum i spunea Profesorul Alexandru Surdu care
s-a straduit sa desprinda mereu, si ne-a indemnat si pe noi, discipolii sdi, s-0
facem, istoria vie, dilaectico-speculativa, filosofia ce reuneste prezentul cu
trecutul, ambele fiind ,,piedestalul viitorului”. Credea sincer ca filosofia e ceva
care rdmdne in urma noastra. Asta pentru ca ce este a fost deja, pe principiul
eminescian ca ,,azi o vedem si nu e”, iar ce va fi nu stim, caci nu vom mai fi sa
dam marturie. Este un model de gandire ciclica, venit, pe filiera lui Constantin
Noica, direct de la Eminescu si care a apartinut, ne asigura adesea Profesorul,
unui filon de simtire ce se trage dintr-un trecut ce ne copleseste cu forta sa
germinativa.

Aproape ca nu ne mai intereseaza ce faceau, ori cum luptau stramosii
nostri, iar profesorul Alexandru Surdu ne-a provocat adesea la ,,sarade”
istorice, cum gdsimin recenta sa carte De la Marea Unire la Romdnia Mare, dar
cu deosebire vrem sa stim ce gandeau, cum si cui se rugau ei. La fel, urmand
instinctiv acest model in filosofie, Alexandru Surdu a descoperit adesea
metafore si ,,naluciri”’ poetice.

Filosof sistemic, Profesorul nu a neglijat nici simbolurile in care credea
sincer. Un astfel de model social, simbolistic in forma si etico-moral in
continut, a fost ultimul sau proiect de suflet, ce i-a acaparat timpul din urma,
crearea Ordinului Cavalerilor Marmatieni, nu neaparat o constructie publica,
cat un semn de continuitate istorica. Si poate ¢4, acolo, in Eternitate, tot la
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Marmatia eternd, leaganul miticilor hiperborei, cum si-i imaginau grecii, ii e
gandul.

Anul ce acum se incheie cu atata tristete mi-a adus si bucuria de a-l insoti
pe academicianul Alexandru Surdu la Gala Eminescu, organizata de Uniunea
Ziaristilor Profesionisti, si de a rosti o meritata Laudatio. Intelectual deplin,
asemeni marelui sau inaintas omagiat de breasla jurnalistilor, Alexandru
Surdu a practicat asiduu scrisul cotidian, publicand simultan, pana in ultimele
zile ale vietii, am spune, in numeroasele reviste nationale care fii solicitau
colaborarea. Dupa pilda lui Eminescu, dar si a lui Constantin Noica, ganditorul
considera ca ,,profesia”, daca ii putem spune astfel, de filosof impune scrisul
zilnic, ca o respiratie a spiritului.

Premiul National ,,Mihai Eminescu” a rasplatit, astfel, nu doar editarea
scrierilor germane ale poetului, cel mai important dar adus culturii romane:
recuperarea lui Mihai Eminescu, filosoful, dar si activitatea de peste patru
decenii a profesorului Alexandru Surdu pe taram publicistic. Este si acesta un
exemplu pentru viitorii colaboratori ai Eon-ului sibian.

Candva, Constantin Noica spunea ca e bine ca marele nostru poet nu a
staruit in filosofie, caci asa am fi pierdut un mare poet. In cazul profesorului
Alexandru Surdu nu putem decat sa ne bucuram ca nu a dat curs Intru totul
chemiarilor si impulsurilor tineresti. A urmat calea filosofiei, impotrivindu-se
ispitelor firesti, iar daca a reusit sa starneasca ,,bufnita Minervei” este si
pentru ca filosofia sa a fost si va ramane mdrturia readucerii aminte.

Asa se cuvine sa ne amintim de profesorul Alexandru Surdu: urmand
zborul bufnitei Minervei dinspre tenebrele uitarii spre marturia palida a zilei
de maine.

MARIAN NENCESCU is a scientific researcher at the Institute of Philosophy of the Romanian
Academy, in Bucharest, and is part of, as a publicist-commentator, on cultural issues,
from the scientific board of publications Curtea de la Arges (awarded the Academic
Merit by the Romanian Academy), UZPR Magazine, and Astralis, from Bucharest. He
is a permanent contributor to Revista de Filosofie and Revista Izvoare Filosofice
(Philosophy Magazine and Philosophy Sources Magazine), from Tg. Mures.
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Title: “«Come back, Michel Foucault - we need you!»... but wear a mask!”

Abstract: The present article approaches Bernard-Henri Lévy's method, that of
emitting a set of reflections, organized in the manner of a text-gesture, a mechanism
analyzed including the way in which Bernard-Henri Lévy reports in Ce virus qui rend fou
(Bernard Grasset Publishing House, Paris, 2020)/The Virus in the Age of Madness (Yale
University Press, New Haven & London, 2020) to Michel Foucault. In the reflection
dedicated to "Foucault journalist”, Bernard-Henri Lévy wonders regarding ,,what
Michel Foucault is saying", starting from the finding — without a doubt - that "there are
more Foucaults". In the context of the volumes dedicated to the virus, Lévy appeals to
Foucault 1, the one present in the very title of the introductory chapter of the first
edition — Ce virus quirend fou - a Foucault directly invoked, drawn-imperatively-into-
debate, whose ideational substance underlies Lévy's reflective equation; and a
Foucault 2, that of The Virus in the Age of Madness, whose reference is doubled by the
plus-meaning conferred by the statement "we need you!".

Keywords: Bernard-Henri Lévy; Michel Foucault; Virus; Medical Crisis; Political
Philosophy;

Ce virus qui rend fou (Editura Bernard Grasset, Paris, 2020)/The Virus in
the Age of Madness (Editura Yale University Press, New Haven & London,
2020) poartd masca unui eseu cultivat sau al unui act meditativ nuantat de
consemnare a unui reactii prompte si transa(n)t-explicative referitoare la

5


mailto:viorella.manolache@ispri.ro

Eon, vol. 1, nr. 1 /2020

realitatea momentului. Bernard-Henri Lévy este un autor reflectiv, Thainte
de toate, (pre)dispus la reflectii (asupra subiectelor intens mediatizate:
razboiul, rdul ori sfarsitul istoriei, triada la care adauga — acum - comentarii
asupra virusului/realitatii pandemice). Dacad ar fi sa incadram-cu-orice-pret
op-ul publicat intr-o categorie structurald, recenta reflectie a lui Bernard-
Henri Lévy este similara unui gext — in — maniera - lui — Foucault, adica un
text-gest, constand intr-o mixtura ideatica, un expozeu fundamentat
de/prin ,,idei care nu se regdsesc in carti”, ci in chiar miezul ,,evenimentelor
in care Tsi manifesta puterea”, o expunere bazatd pe ,,amestecuri de texte
si de gesturi”, un dispozitiv de forme de actiune si de interventie - ,,de
luptd” in limbajul lui Foucault -, nod intersecta(n)t al ideilor si al
evenimentelor, ,,obiect al gandirii”’ si ,,front de lupta”, cu precadere, ,,act
cu/de responsabilitate politica™".

Afirmatia autoreflexiva - ,,nu sunt un partizan neconditionat al lui
Foucault. Cu atat mai putin al unei politici foucaultiene explicite (...) Dar uite,
aceasta este istoria in care cred. Din ea sunt construit. Si fara lectia predata
de Foucault nu as fi ajuns sa traiesc aventurile unei scriituri de acest gen
(s.n.)”? - devine in The Virus in the Age of Madness un gext exprimat de/prin
doua efecte/ principii (auto)directoare.

Primul poate fi considerat un gest politic in sensul unui angajament
reparatoriu al lumii, o pledoarie in favoarea unui echilibru ecologic etapizat,
avand ca finalitate contracararea logicii hiatusurilor catastrofic-
apocaliptice, prin calcularea riscurilor si a fragilitatii, cu prioritate acordata
cadrului existential al lumii in timpul pandemiei actuale, nu al celei care va
urmas3.

Al doilea este definit ca un act metdfizic, de eliberare din rigorile unei
religiozitati seculare, avand in vedere faptul ca pandemia/virusul nu (ne)
invatd, nu (ne) vorbeste, nu este un fenomen despre lectii social-societale,
despre judecati ultime, ci reprezinta solutionarea iminentd, modalitatea

' Bernard-Henri Lévy, Reflectii asupra rdzboiului, rdaului si sfarsitului istoriei (Bucuresti: Editura Trei,
2004), 227-228.
Asertiunea se cere a fi lecturata in aceeasi grila foucault-iang, in registrul marturisirii lui Foucault
cel nepreocupat de filosofie, ciinteresat de politicd drept ,,esenta a vietii noastre, data pana la urm4,
de functionarea politicd a societatii in care traim”, deopotriva, subiect al existentei si obiect sistemic
de definire si de analiza a ,,formelor obisnuite, a permisiunilor si a interdictiilor care ne guverneaza
n mod normal comportamentul” (in Noam Chomsky, Michel Foucault, Despre natura umand, Cluj:
Tact, 2012, p. 48).
2 Bernard-Henri Lévy, op. cit., p. 228.
3 Bernard-Henri Lévy, The Virus in the Age of Madness (New Haven & London: Editura Yale University
Press, 2020), 30-32.
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imperativa de a chestiona imunitatea, de a clarifica relatia normal-
patologica, raportul sanatate-boala si/sau viatd-moarte*.

Se impun, in acest context introductiv, (alte) doud precizari
suplimentare.

In primul rand, este vizat insusi contextul care produce si intretine gext-
ul, din perspectiva unei reflectii care survine pe fondul unei realitati
declansatoare, insotite de o stare/emotie nemediata: in Reflectii asupra
rdzboiului, rdului si sfarsitului istoriei, momentul 11 septembrie 2001 este
evenimentul tragic care declanseaza un set de reactii/gesturi/atitudini - de
la teama si stupoare, la directa agasare si manie impotriva ignorantilor,
culminand cu reconsiderarea conceptiei privind sfarsitul Istoriei,
concluzionand cd aceasta [Istoria] rdmane/revine cu si mai multa forta si
furie; In The Virus in the Age of Madness, impactul resimtit este acela al
socului, al stranietatii si al paraliziei, al neputintei martorului de a se implica
in eveniment, al tulburarii si al blocarii/capitularii globale in fata tragicului.

A doua constatare recurge la compararea gextelor regasite atat in op-ul
Ce virus qui rend fou/The Virus in the Age of Madness, cat si in volumul
Reflectii asupra rdzboiului, rdului si sfarsitului istoriei, cu intentia de a
confirma daca nu unitatea de metoda reflexiva, cu precadere, indeplineste
rolul prelungitor al mecanicii gextuale pe care o utilizeaza Bernard-Henri
Lévy. Recentele reflectii ale lui Lévy insista asupra formei/formulei etalate
in si prin titlul editiei Bernard Grasset, cu privire la virusul care (te)
innebuneste, (te)/(ne) scoate din minti, contrariaza, sminteste sau
distorsioneaza. Editia Yale University Press lanseaza o formula determinata,
explicit-punctuala - virusul in era/epoca nebuniei.

Reflectia asupra nebuniei — Despre nebunie®> — conserva metoda gextual-
foucaultiana, dar il si individualizeaza pe Lévy, cel care decide a nu recurge
la Foucault, chiar daca, spre exemplu, Istoria nebuniei in epoca clasica ar fi
fost, in aceasta situatie, o optiune salvatoare/un gest indicat, adecvat. Nimic,
asadar, din sensul acordat nebuniei este perceput drept imposibilitate a
gandirii, echivalata permanentei esentiale, definitorie nu doar pentru
realitatea obiectului gandirii, ci pentru Tnsusi subiectul care gandeste; nu
vom regadsi nicio trimitere la triada care, considera Foucault, ghideaza
»economia indoielii”’, dezechilibru marcat de raportul nebunie - vis si
greseald®; absenta voita a actului/procesului internarii atribuit de Foucault

4 Ibidem, pp. 34-36.
5 Bernard-Henri Lévy, Reflectii asupra razboiului, raului si sfarsitului istoriei, op. cit., pp. 124-125.
66 Michel Foucault, Istoria nebuniei in epoca clasicd, editia a Il-a (Bucuresti: Editura Humanitas,
2005), 49.
7
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politiei, prezentat ca ansamblu al ,,masurilor care fac munca posibila si
necesara pentru toti aceia care nu ar putea trai fara ea’’; lipsa vreunei
referinte cu privire la cura, nu atat ca practica, cat, mai degraba, ca
autoreflectie spontana si gandire a maladiei®; si, mai ales, nimic despre
marea fricd care apropie constiinta nebuniei de constiinta neratiunii®.

Atitudinea de distantare pe care o adopta reflectiv Lévy este fireasca in
maniera in care acesta afirma si recunoaste ca miza gextuala proprie
consista in chiar existenta unei,,alte idei” (ideea este mult maiincapdtanata
decat faptul/realitatea, revine Lévy in The Virus in the Age of Madness, p. 13),
in disparitia sensului acelei idei, in recunoasterea unui nimic la care
mediteaza activ in reprezentarea nebuniei ca echivalent al unui ,,razboi
pentru nimic”.

Pentru Lévy, relevanta ramane, in acest context, gextualitatea ,,regulii lui
anti-”, cea care intretine un ,,razboi capabil, in absenta celui mai marunt
sens ori ratiune, fara de miza, sa produca devastari nesfarsite”’°: idee anti-
hegeliand inoculata in ideea imposibilitatii opunerii la economia Raului Tn
lume; anti-kantiand, prin fortarea conferirii unui sens acolo unde nu exista
niciunul, prin negarea traumei, a nebuniei, a vanitatii si a ticalosiei puerile, a
setei de distrugere; anti-leibniziand simtita Tn incdlcarea postulatelor care
enuntd cd orice fenomen (local, singular sau neregulat) se justifica in
armonia universala si ca niciun element sau nicio ruptura nu poate anula
yrationalitatea si suprema bundtate” a vietii; si anti-crestind, de supralicitare
a esecului de solutionare si de remediere a Raului radical.

Diagnosticul pe care Lévy il emite cu privire la razboi poate fi transmutat
si virusului: si unul si celdlalt rastoarna/deranjeazd sistemul credintelor, al
convingerilor, al evidentelor si al reflexelor, toate acestea, la limitd, reprezintd
pdrti fundamental-constitutive ale simtului comun™!

Reviens, Michel Foucault/Come back, Michel Foucault - we need you!
In reflectia dedicata lui Foucault jurnalist, Bernard-Henri Lévy se intreab3
,ce anume spune Michel Foucault”, demarand de la constatarea - fdrd

7 Ibidem, p. 66.
8 Ibidem, p. 288.
9 Ibidem, p. 335.
‘o Bernard-Henri Lévy, Reflectii asupra rdzboiului, rdaului si sfarsitului istoriei, op. cit., p. 124.
" Simtul comun nu poate fi disociat - aici — de alte doud concepte foucault-iene: notiunea de viatd
- despovdrata de sensul si de semnificatia stiintifica si agreata drept ,,indicator epistemologic si
diferentiator” si natura umand, concept functional in desemnarea tipurilor de discurs relationate
teologiei, biologiei sau istoriei sau antagonice acestora (in Noam Chomsky, Michel Foucault, op.
cit., p. 18).

8
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indoiald - c& ,,existd mai multi Foucault”™. Tn contextul gextualitatii
constitutive a op-urilor dedicate virusului, Lévy apeleaza la Foucault 1, cel din
chiar titlul capitolului introductiv al primei editii — Ce virus qui rend fou —, un
Foucault invocat direct, atras-imperativ-in-dezbatere, a carui substanta
ideatica fundamenteaza ecuatia reflexiv-lévy-iang; si un Foucault 2, cel din
The Virus in the Age of Madness, a cdrui invocare este sustinuta si justificata
de plus-sensul conferit prin afirmatia ,,avem nevoie de tine!”.

Necesitatea etalata trebuie a fi (inter)relationatd ecuatiei directoare din
Reflectii asupra rdzboiului, raului si sfarsitului istoriei, cu precadere celei de-
a treia propozitii dedicate jurnalistului Foucault, potrivit careia, exista si in
ceea ce priveste prezentul o dubla inflexiune. Tocmai in acest context (al
acelui prezent plus-tensionat din The Virus in the Age of Madness), Bernard-
Henri Lévy apeleaza la metoda lui Foucault, de sorginte kant-iana, de
evidentiere a evenimentelor/realitatii care se deruleaza acum, a explicarii
acum-ului si a prezentarii identitatii noastre, ,,cine suntem noi In aceasta
clipa@”, a noastra, cei amplasati intr-un moment fragil si in secventa unui
prezent imprecis, vag, misterios, absolut simplu®, toate acestea fiind
probleme de fond, care, potrivit lui Foucault-cititor-al-lui-Kant, conteaza cu
adevdrat (vital s.n.).

Nevoia de Foucault se traduce in si prin decizia de a-l rechema acum pe
gextualist, nu atat pentru a intermedia ,,dezlegarea de coduri”, ci din
dorinta de a decripta si de a comenta semnificatia celor doua orizonturi si a
unui spatiu intermediar: pe de o parte, a se pronunta decisiv cu privire la
determindrile transmiterii Tn masa, nu atat ale virusului, cat ale dezbaterilor
contamina(n)te, considerandu-le un soi de orbire colectiva, un triumf al
profetilor sfarsitului lumii si al sforarilor lumii, care folosesc acum-ul drept
,,un imens blocaj (echivalent al celui despre care Michel Foucault insista n
speculatiile sale timpurii din Istoria nebuniei, atunci cand se referea la
sistemele de putere ale viitorului), o repetitie pentru un nou mod de a
aresta, de a oprima si de a priva de libertate o masa de oameni”, realitate
care dispune de secvente de revoltd, urmand logica evenimentelor
Imparatiei Terorii de dupa 1789; pe de altd parte, vizand determinatiile
partial juste, linistitor-asiguratoare cu privire la supravietuirea lumii, la viata
sacrd iesind castigatoare din alegerea viatd sau economie; sau optiunea
intermediara, functionand dupa formula ,,opusul opusului”’, aceea a unei
panici si a unei stari haotice, innebunitor-generalizate™.

2 Bernard-Henri Lévy, Reflectii asupra rdzboiului, rdului si sfarsitului istoriei, p. 224.
3 Ibidem, p. 226.
4 Bernard-Henri Lévy, The Virus in the Age of Madness, op. cit, pp. XII-XIIl.

9



Eon, vol. 1, nr. 1 /2020

Capitolul 1 se deschide cu un tip de afirmatie impregnata emotional de/cu
semnul socului: asistam la augmentarea puterii medicale. Fara a fi nou,
fenomenul se cere a fi refiltrat prin unghiul de analiza propus de Foucault,
cu/la paritatea modelelor - spital si inchisoare - printr-un tip de arheologie
care fundamenteaza si faciliteaza prin analiza puterii medicale, elucidarea
prezentului, ,,puterea/cunoasterea” acum-ului. Avem nevoie de Foucault,
tocmai intorcandu-ne sau revenind aplicat la lectura actualizata a acestuia
cu privire la managementul epidemiilor, de la cele de ciuma, de lepra sau
nebunie, la masurile de exil, de supraveghere sau (auto)izolare. In aceeasi
logica a orizonturilor opuse, in contextul secolului al XVlll-lea, ,,la caderea
intunericului, lumea aparea la balcoane - nu pentru a-i aplauda pe ingrijitori,
ci pentru a permite autoritatilor sanitare a face bilantul mortilor, al
muribunzilor si al celor ramasi in viata”™.

Apelul la Foucault este constituit dintr-un set care contine trei interogatii
cu privire la discreditarea verdictelor publice; la persistenta unei ultime
perioade de refuz al elitelor si la reactiile de dezorientare ale autoritatilor.
,Niciodata lucrurile nu au ajuns atat de departe”, afirma Bernard-Henri
Lévy, in Ce virus qui rend fou (constatarea punctuala este omisa din varianta
tradusa in limba englezd, absenta acesteia fiind compensata, prin
adaugarea, in titlul capitolului 1, a sintagmei ,,we need you™!).

In/prin ecuatia cazuri vs. coduri, diagnosticare vs. legi'®, Lévy cultiva si
intretine o reflectie focalizatd asupra problemei igienei, produs al unei
dezbateri cu substrat politic, care s-a axat pe obtinerea unui rezultat ferm
vizand imperativul de imbunatatire a sistemului sanitar si de fundamentare
a dreptului de a avea grija de noi insine si de propriile corpuri. Vom insista
asupra acestui gext, in sensul in care, referinta la/invocarea lui Michel
Foucault reprezintd, in acest context explicit, o pozitionare clara in cadrul
corespunzator al modului si al modalitatilor nosologice, epidemiologice si
anatomice descrise explicit de acesta®.

Gextual, Bernard-Henri Lévy recurge la un triplu registru reflectiv,
formuland reactii care stabilesc explicit ca doctrina igienei preschimba
sanatatea n discurs obsesiv, reducand intregul set de probleme sociale si
politice la 0 analogie comuna infectiilor care trebuie tratate, context in care
a vindeca devine actiune paradigmatica a actului politic'.

5Ibidem, p. 2.
16 Ibidem, p. 15.
7 Ibidem, p. 13.
'8 Ibidem, p. 10.
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Mai mult decat atat, considera Lévy, suntem martorii fenomenului
paradoxal de retragere a sistemului sanitar din fata valurilor amplificate ale
pandemiei, intr-un efect invers al istoriei clinicii, dezechilibru care lasa loc
uniunii incestuos-fatale — asa cum anticipa Foucault —, a puterilor politice cu
acelea medicale™.

Un gext (interogativ) de come back:
,,Criza medicinei sau criza antimedicinei?”

Exista In textul lui Bernard-Henri Lévy, un set de trei gextualitati pe care
le vom utiliza ca formule-invitatie de relectura a textului dedicat de Michel
Foucault interogatiei cu privire la ,,Criza medicinei sau criza antimedicinei2”.

Prima se referd la o constatare frapantd, pe care Lévy o afirma direct:
,»Primul lucru care m-a frapat (s. n.) este cresterea «puterii medicale».
Nicicand lucrurile nu au ajuns atat de departe”*°; a doua are in vedere
raportarea pivotanta la reperele de constituire a filosofiei politice:
,,Politicianul a facut exact ceea ce Platon i-a recomandat sa nu faca: a cedat
fraiele in mainile medicilor”, amendand nu numai derogarea de
responsabilitate, ci si transferul de putere astfel produs; a treia recalculeaza
echilibra(n)t doza de admiratie si de ,,sublim devotament” pe care o implica
efortul si sacrificiul medicului aflat ,,in prima linie a frontului luptei cu
pandemia”, dozaj care reclama, imperativ, eliminarea confuziilor (...,,dar de
aici la a face din acestia supraoameni si a le conferi puteri depline, este doar
un pas pe care nu-l putem face decat cu pretul mai multor confuzii”’*?) si,
mai ales, avertizarea cu privire la estomparea nefericita si periculoasa a
liniillor de demarcatie dintre politica si medicina: ,,Dupa saptamani de
agitatie febrild, astmaticd, extenuata, medicina era instalata la postul de
comanda. Si la finele unei succesiuni in care era aproape sa se parafeze
uniunea incestuoasa (si, pentru Foucault, fatald pentru amandoud) a puterii
politice si a celei medicale. Ce ramane dupa toate acestea? Amprenta
persistenta sau nu, a unui moment de descumpanire? Totul este posibil.

..y,

9 Ibidem, p. 16.
20 |pidem, p. 1.
2 Ibidem, p. 14.
2 |bidem, p. 5.
23 |bidem, p. 16.
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Mai mult decat a fi un curs/text avertiza(n)t, ,,Criza medicinei sau criza
antimedicinei?”’?4 reprezinta o formula de raspuns, detasata de confuzie, de
stari frapante, de febrilul descumpanitor pe care il resimte Lévy. Pentru
Foucault, prin conjugarea a doud opinii — la limita! — oportune si necesare —
modestia si orgoliul — ,,medicina nu trebuie nici respinsa, nici adoptata ca
atare”, ci prin recunoasterea faptului cd aceasta ,,face parte dintr-un sistem
istoric (...), dintr-un sistem economic si dintr-un sistem de putere”,
raporturile si legaturile acesteia cu economia, puterea si societatea devin
determinatiile ghida(nt)e in orice demers de aplicare sau de rectificare a
modelului*.

in acceptia Iui Foucault, intervalul anilor 1940-1950 se impune a fi
acceptat drept referential pentru aparitia unui nou drept, pentru lansarea
unei noi morale, pentru afirmarea unei noi politici si a unei noi economii a
corpului, moment favorabil pentru recunoasterea corpului individului drept
obiect si obiectiv primordial al interventiei statale. Foucault isi contureaza
gextul, preluand o serie de indicatii practice, prevazute in planul Beveridge,
cel care pledeaza pentru garantarea sanatatii fizice a cetatenilor, ca functie
ce revine statului, stabilind o morala a corpului, prin atasarea la conceptele
(imbolduri morale) de curatenie si de igiena, prin respectarea obligatiilor de
garantare a unei bune sanatati individuale si colective, a celor din jur, si
consfintirea ,,dreptului de a fi bolnav cand vrei si cand trebuie”, principiu
care insereaza sandtatea macroeconomiei (prin cheltuieli dedicate
sanatatii, acoperirea riscurilor, sistem de pensii si asigurari, intrerupere a
muncii etc.), toate acestea convergand inspre acreditarea sanatatii ca
obiect al unei veritabile lupte politice?®.

In opinia si prin argumentatia avertiza(n)ta a lui Platon, somatocratia, ca
regim fundamentat pe finalitatile interventiei statele de ingrijire a corpului,
de gestionare a sdandtdtii corporale, de tratare si explicare a
relatiei/raportului sanatate - boald, corespunde, potrivit lui Foucault, unui
interval al crizei, prin chiar simultaneitatea progresului tehnologico-capital
inregistrat in tratarea bolilor si prin conturarea unui nou cadru de
functionare economica si politica a medicinei®’.

Asertiunii potrivit careia ,,nicicand lucrurile nu au ajuns atat de departe”,
Foucault fi contrapune semnificatia acelui ,,atat de departe”: ,,Ne aflam in

24 Michel Foucault, ,,Criza medicinei sau criza antimedicinei?”, in Biopoliticd si medicind sociald (Cluj:
Idea Design & Print, 2003), 67-81.
25 |bidem, p. 80.
26 |pidem, pp. 67-68.
27 Ibidem, p. 69.
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bioistorie (...), noua dimensiune a posibilitatilor medicale (...). Medicul si
biologul nu mai lucreaza de-acum la nivelul individului si al descendentei
sale, ci incep sa o faca la nivelul vietii nsesi si al evenimentelor sale
fundamentale”?8.

Fara a se restrange, insd, la o analiza a modelelor istorice, Foucault
dedica cursul numit unei mecanici gextuale a dacum-ului, realitate
impregnata de implicarea profund reciproca a istoriei umane si a vietii, co-
determinare recunoscutd in/prin efectul de reluare al repercusiunilor
resimtite, coordonate identificabile in chiar starea de neliniste si de
nesiguranta care amprenteaza sever actul comunicarii medic-pacient/
tehnician-populatie. Tn sine, cunoasterea este periculoass, afirma Foucault,
in fata fenomenelor augmentate de teama si neliniste, nelinisti care survin
din chiar practica si cunoasterea medicala, cu efecte si consecinte nu doar
la nivelul individului, ci al istoriei insesi. Domeniul propriu al medicinei este
asociat de Foucault cu fenomenul ,,medicalizarii indefinite”, prin extinderea
sferei de cercetare a domeniului, favorizand interventia medicala si
circumscriind cd@mpului sdu de activitate un ansamblu de obiecte/boli, care
confera un statut medical cererii. Corelarea si insumarea faptelor, a
fenomenelor si a trasaturilor mentionate fac din medicina un act de
autoritate®®: ,interventia autoritara a medicinei intr-un domeniu de fiecare
data mai vast al experientei individuale sau colective este un fapt absolut
caracteristic. Astdazi, medicina este inzestrata cu o putere autoritara a
functiilor normalizatoare care trec dincolo de existenta bolilor si a cererii
bolnavului’3°.

Ghidajul-cu-sens operat de Foucault are in vedere tocmai precautia cu
privire la ,,situatia actuala”, care este indicat sa fie detasata de contextul
uneiinterpretari ,,in termeni de medicina si de antimedicina, de intrerupere
sau de neintrerupere a costurilor, de intoarcere sau nu la un soi de igiend
naturald, la bucolismul paramedical. Aceste alternative sunt lipsite de sens.
In schimb, ceea ce poate s3 aibd un sens (...) este sa se stie care a fost
modelul utilizat si in ce masura poate fi acesta modificat (...), trebuie sa se
cerceteze in ce conditii poate fi aplicat eficace, fara a avea consecintele
negative pe care le cunoastem”3".

28 [bidem, p. 73.
29 Ibidem.
30 Ibidem, p. 74.
31 Ibidem, p. 80.
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Michel Foucault...wear a mask!

in dialogul-dezbatere demarat(3) in agora zoom-ului (The American
Interest. Virtual Conversations, 4 august, 2020, 11 a.m. EST), avandu-i ca
protagonisti pe Bernard-Henri Lévy si pe Francis Fukuyama, Lévy il invita pe
Fukuyama la o relectura (atentd si impartiala) a lui Michel Foucault, in noua
grila a remediilor actuale. Mai mult decat atat, Lévy reia problema identitatii
—1n care crede fara rezerve —, din ipostaza de aparator al apropierii sociale,
in chiar contra distantarii, intre atributul social si cel fizic existand o nuantare
semantica decisiva (metoda lui Foucault!), recunoscuta in simbioza actului
constand din ,,cum vom gandi si cum von actiona” in si prin raportare la
celdlalt.

Umanitatea nu este un loc/spatiu al experimentadrii!, declara Lévy,
atragand atentia asupra puterii modelului clinic, accelerat de o biopolitica
reactivatd, care slabeste politicul in defavoarea medicinei, considerand ca
nu doar sistemul medical este prioritar si ca dezbaterea cu privire la remedii
ar trebuie extinsa prin implicarea (tuturor) celorlalte paliere sociale.

in fapt, Lévy pledeaza in favoarea opririi globalizarii, si a reafirmarii
ingrijordrii cu privire la viatd, Tn sensul valid si practic al echivalentei a
constientiza = a aplica!

Ni-l putem imagina pe Foucault purtand masca...dar nu pentru ca, asa cum
marturiseste acesta (,,nu fac o problema dintr-o chestiune personala; fac
dintr-o chestiune personalda o non-problema”!32), ,,problema experientei
personale ar fi una foarte importanta ”, ci, pentru ca gestul/masura este parte
a unei constientizari actionale, operand si respectand reguli33 necesare.

Life first! este mesajul care rezida, potrivit lui Lévy, inclusiv in actul asumat,
constientizat si aplicat, de a purta masca de protectie!
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Abstract: In the beginning of his play, - Julius Caesar — Shakespeare shows how
certain aristocrats, who still honoured - the stern morals of the Republic, had second
thoughts about Caesar’s political triumph. Nevertheless, compared to the enthusiasm
of the people, their authority did not amount to much anymore. We will have a closer
look at this scene, as in this essay | will discuss on Julius Caesar in his various
appearances, not only to shed light on the problem of borders, limits, frontiers or
boundaries (Grenze in German) in their various aspects, but also to make this
problematic visible in scenes that apparently have nothing to do with philosophy.
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Introduction

In the year 44 before Christ, Julius Caesar returned triumphantly to
Rome, after having slain his rival Pompey. His power was not restrained by
anything anymore. For the first time since Rome’s last king, Tarquinius
Superbus, the Roman state would have an almighty ruler, a dictator. The
people of Rome welcomed him with glee and jubilee.

Some millennium and a half later, in 1599, William Shakespeare
dedicated a tragedy to these historical facts. In the beginning of his play,
Julius Caesar, he shows how certain aristocrats, who still honoured the stern
morals of the Republic, had second thoughts about Caesar’s political
triumph. Nevertheless, compared to the enthusiasm of the people, their
authority did not amount to much anymore. We will have a closer look at
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this scene, as in this essay | will take a closer look on Julius Caesar in his
various appearances, not only to shed light on the problem of borders,
limits, frontiers or boundaries (Grenze in German) in their various aspects,
but also to make this problematic literally visible in scenes that apparently
have nothing to do with philosophy.

At the beginning of his tragedy, Shakespeare sets the tone on a very
elusive but fundamental level, in an apparently insignificant scene one
might easily take for just a sample of popular wit, of jokes. At the moment
of his entry in Rome, the senators, Marcellus and Flavius, bicker with
ordinary inhabitants of the city. They quarrel about order and the lack of it,
about the fact that artisans move about in places where they are not
supposed to be, and do not distinguish themselves any more with the signs
of their trade:

What! Know you not,
Being mechanical, you ought not walk
Upon a labouring day without the sign
Of your profession?

Where is thy leather apron, and thy rule?
What dost thou with thy best apparel on?

Thus, speaks senator Marcellus, but the people openly ridicule him as if
authority and hierarchy had ceased to exist, as if every person was equal to
everybody else and if distinction, rules, and order had completely vanished.
The triumphal entry of Caesar is announced with a self-invented holyday
regardless of the normal calendar, as though even time were out of joint, as
Hamlet says in another of Shakespeare’s tragedies. ‘Indeed sir,” says one of
the artisans, ‘we make holiday to see Caesar and to rejoice in his triumph.’

In A Theatre of Envy, his impressive book on Shakespeare’s plays, the
French - American thinker, historian of religion and literary theorist, René
Girard, uses this apparently insignificant scene to show how, on what a
fundamental level, the themes of border, limit, frontier or boundary appear
here as metaphysical conditions of what ‘order’ is. Or, in other words, to
start providing an answer to the central question of this essay: ‘Are
frontiers really necessary?’

In this opening of Shakespeare’s play, Girard argues that tragedy is not
only announced by the protesting words of Marcellus but is already present
before them in the collapsing social order in Rome. It is already confused
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and annihilated by Caesar’s rebellion against the republican order — and
paradoxically calls out for this — or any kind of - revolution because of this
very fact that the order is ‘out of joint’ and must be restored. One could say:
a new order can only announce itself when the existing order is challenged
and shaken. In many cases - such as this one - this new order can only
establish itself as a tyranny or a totalitarian state.

One might also say, however, that the new order (with its new
boundaries and lines of division) can establish itself only by denying the old
order and declaring it bankrupt. Both ‘movements’ are each other’s
condition; they mutually embrace each other. Boundaries and
boundlessness are each other’s very condition. The former (boundary)
needs the latter (boundlessness) to establish itself up and against it as a
necessity. The second one needs the first to show itself as the
‘formlessness’ it is, and that the Greeks called the apeiron or chora, and the
Romantics the sublime or das Erhabene.

Therefore, modelled after the political tribulations on the eve of the Ides
of March, we can distinguish a fundamentally metaphysical problem. How
do boundary and boundlessness relate to each other, if they are not simply
a contradiction or negation of each other? Moreover, going a step further:
what must we think of the phenomenon of ‘limit’ or ‘delimitation’ in
metaphysical discourse, when limitation and circumscription itself is the
condition of the possibility of such a discourse? Only can be said what can
(literally) be circum-scribed. Metaphysics can only put the question of limits
and limitation to the test, if the language it expresses itself in has already
been established as a kind of order. That is to say: when the rules and
limitations in the ‘stuff’ speech is made of are recognized

Rubicon

Foramoment, | leave these questions for what they are, to return to the
political history of the Roman Empire, or rather to the event and the
gesture, maybe we should even say the brutish reality and the violence, that
put these historical events into motion. For the Roman Empire itself began
with the transgression of a limit or a frontier — and so with the supposition
that there was a frontier (or limit) that could be crossed, that was in
principle transgressable.

Five years before Caesar gave himself the title that bears his name
(Kaiser and even Czar come from ‘Caesar’), he upset the political system of
the Roman Republic by crossing the Rubicon River with his 13th Legion. The
Rubicon was the northern border of what then was called ‘Italy’: the Roman
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heartland where only magistrates appointed by the Senate were allowed to
exercise ‘empire’ or Gewalt, to use the better suited German word. That is:
only they were allowed to use the instruments of armed authority.
However, Caesar transgressed this law by physically transgressing the
Rubicon - declaring ‘Alea jacta est’, the dice has been thrown, so the
legends tell us.

This shows how conclusive a border is: it dominates, rules over and even
installs political reality. Before crossing the Rubicon, Caesar had been
declared a criminal, an outsider, by the existing order in Rome. But with a
sublime movement, he turns this accusation upside down, unseats the old
order and declares the ‘legitimate’ order of Pompey and the senators in
Rome to be the real anarchy or at least lawlessness, against which only his
(Caesar’s) rebellion can restore law and order.

Such is Caesar’s pretention. But reality proves to be quite different.
Lawlessness will reign for five more years in the Roman Republic, during
which Caesar fights his civil war against Pompey. It is this anarchy that is
overcome by Caesar’s new rule, on his triumphant entering of Rome.In fact,
at that moment order is not so much ‘restored’ as created anew - with an
act of violence that is warranted in none of both orders, but that does
legitimize (afterwards) the new state of things. Caesar crosses the frontier
illegally; but within the order of the new legitimacy, this frontier disappears
and makes room for a new jurisdiction that claims to be universal. The
separation of the territory north and south of the Rubicon ceases to exist.
Caesar now rules in every part of the Empire, both in the conquered parts
as in the heartland of Italy. The division of powers, defined by the frontier
the Rubicon was, has no meaning any more.

In fact, taking a broader view of the elements involved, such an act of
violence is the basis of any order, and has always been so, any time and any
placein history. The French philosopher Jacques Derrida (inspired by Walter
Benjamin’s essay Zur Kritik der Gewalt) has indicated and illustrated this
metaphysical (and political) law in the foundation of another world empire,
some 18 centuries later: the United States. Derrida asks, what is really the
meaning of the famous words ‘We, the people’ with which the American
Declaration of Independence begins and the existence of this new state is
called into being? Who are these ‘people’ that perform this deed?

They are certainly not the subjects of the English crown, against which
they rebel. What is more, in this rebellion, they constitute themselves as
‘people’: the speech act of the pronunciation of this ‘We’ creates a reality as
if out of nothing. From that moment on, this order is called ‘The Republic of
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the United States of America’. It transforms itself almost immediately into
a Constitution that explicitly lays down the logic of this new body politic -
against the will of the sovereign who until then served

Thanks to the performative utterance of a people saying ‘We’ this
political order becomes something objectively real. It describes itself (as a
legal-political order) in its Constitution (both the deed and the result of it)
and distances itself, de-limits itself (ab-grenzen) from the old, monarchical
order. From that very moment, this monarchy appears as outlived, even
reactionary: it is outdated and has no real meaning anymore. Drawing the
new border (or limit) that literally constitutes itself in its performative ‘We,
the people’, a new identity constitutes itself, and so does the order of law
that institutes the new logic whereby reality is ruled (in both meanings of
to reign and to set a rule).

Language

The next step in our philosophical analysis, would be to say that this is
not just a political phenomenon. Language itself responds to the same rule.
Language (and the sign in general) is an instrument with which we turn a
chaotic world into a comprehensible one. It creates order in the
undifferentiated chaos of our sensory impressions by drawing limits and
lines of distinction and separation — Grenze in general - in our perception.
Because a word is a setting of borderlines, it is a de-limitation or a de-finition
of what was boundless or in-definite, and in that way, it turns into some-
thing that can be named and distinguished.

The indistinct becomes distinct. That is to say that a number of different
impressions come together around one idea, for example ‘water’. By the
same movement, this delimitation or circumscription creates a class, a
certain number of unities which might seem to be very different but can be
reduced to one concept, one identifying unity. The content of the glass |
hold in my hand and the content of the liquid plain | see before me (the sea)
are the same. They belong together because they are circumscribed by the
same concept: they are both ‘water’.

As Friedrich Nietzsche pointed out, this creation of a concept is an act of
violence, perpetrated by our capacity of knowledge on a reality it violates
and subjects, forcing it into the straight- jacket of its ‘idea’. Some three
quarters of a century before Nietzsche, Kant had understood that reality
only exists as reality thanks to the conceptual grid we draw over it. Without
the grid of our ‘categories’ there is no world at all: no world that can be
named and expressed by us. Without it, everything is lost in the chaos of the
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apeiron or the choora - that with some fantasy we might imagine as a kind
of metaphysical Caesar Salad.

Therefore, there is only something if there is a boundary, a Grenze.
Signification starts to be possible from the moment the indifferent,
indistinct ‘primordial stuff’ of reality has been parted into two by the first
trait which places ‘something’ against and in face of ‘its other’(left against
right, white against black, x against -x, 0 against 1) — and then is diversified
by other ‘traits’, lines, limits or circumscriptions which together form the
‘grill’ of our conceptual apparatus. Whatever you may call it, this first trait,
the first boundary, this first line of separation is the foundation or the
condition of possibility of all meaning, as subtle as it may consequently
differentiate itself from then on, in an endless variety of ‘shades of grey’.

This law of the Grenze rules on all fields of human meaning and
understanding, metaphysical, political, economic and so on. As Rousseau
said, the idea of property came first into being when a man drew a line or
border around a piece of land and said: ‘this is mine (and consequently:
what lies outside it is not mine)’. Political order rests, as we saw, on the
same idea of border, limit or boundary: within this field, this law (which for
his field is the law) is valid, outside it is not. On the other side of the border
of the Rubicon, for example, Caesar may dispose of ‘imperium’ (the power
of weapons), but not on this side. And the moment this border is crossed
and transgressed, the whole order is put to the test and in danger.

Boundlessness

So let it be with Caesar, as we might quote Mark Antony in the funeral
address in Shakespeare’s play | mentioned earlier. In his case too, the
creation of a new order was only possible thanks to the transgression of a
frontier, that is to say essentially an act of violence which introduced a new
order as a fait accompli, although it took some time to really settle itself and
be accepted: by the people or Rome (‘we make holiday to see Caesar and to
rejoice in his triumph’) and, more tragically, by the death of Pompey. The
crossing of the Rubicon inaugurated a crisis during which nothing was fixed
or established and everything stayed more or less in suspense. The
complaint of the aristocrats about the Romans in this situation of limbo is
anillustration thereof. Without the ‘signs of [their] profession[, their] leather
apron, and [their] rule’ they were in a certain sense ‘nothing’, they had no
‘meaning’, being literally indistinct, undifferentiated, without properties,
‘Without rule’, Shakespeare says, perhaps deliberately ambiguous (rule in
the sense of measuring device, but also in the sense of rule as a law).
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This crisis ends with a new act of violence: the killing of Pompey in his
rivalry with Caesar (the rivalry between two orders), wherein Caesar
establishes his rule. Only then, the indistinct citizens of Rome are ‘reborn’:
no longer as citizens of a republic but as subjects of an empire. That is, at
least, what Caesar wants — but he has not taken into account yet another
act of violence. Therefore, if the boundary between order and chaos (as
temporary as it is meant to be) has been transgressed, violence rules in
principle without limits, because the limit or boundary is order. And so, even
after Caesar’s triumph violence hits again. It is announced in the words of
one of the senators: Caesar must die.

These senators, the representatives of the former social and political
order, consider this murder to be a simple restoration thereof, as though
Caesar’s death were a kind of expiatory sacrifice, after which everything
could go on as if nothing had ever happened. This, however, is not the logic
of violence. The expiatory sacrifice, the second death, announces yet
another, and even more devastating, period of violence and chaos, of
disorder and boundlessness. In Shakespeare’s play it is set of by the famous
speech Mark Antony | already evoked, instigating the Roman people to
‘rage and mutiny’.

Caesar has just been murdered in the Senate. Brutus, one of the
conspirators, explains to the people why their idol has had to die. Caesar
was ambitious, Brutus says. He overreached the powers that were given him
within the republican order, but he transgressed this limit. And Brutus
convinces people of his own innocence: ‘Live, Brutus, Live,” they shout. ‘Give
him a statue with his ancestors.’

In this part of the play, the problem of boundary and boundlessness,
limit and the unlimited (and therefor the illegitimate) acquires a new
dimension. Caesar had not only crossed the legitimate border of the
republic on the political or juridical level (that he had done five years earlier
already and by then the people had pardoned him for that). Now he is
shown, at least in the words of Brutus, to be someone who has
transgressed his border/limit on the moral level. He was ambitious: that is
the essence of what the conspirators reproach him.

For us, this sounds rather odd. For everyone who looks for a job,
ambition must be the key word in their letter of application. For us, ambition
has become a virtue — which it was not in ancient culture. Of course, then
people were also ambitious. Hunger for power is a constant factor in human
history. But they did not dare to appeal to it openly. Quite the contrary: all
personal ambition had to be denied as much as possible, had to be hidden
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under more noble motives because ambition blew up the intricate
equilibrium wherein real virtue was always to be found in the middle
between two extremes. Each one of them had to be limited by the other,
had to find its boundary in the other, if a person wanted to claim the title of
moral virtue that lay literally in the scales: in the balance that measured the
moral mettle of a person.

Extra-moral lies

We can only indicate, quite superficially, what the emancipation of
ambition to an indispensable virtue for every promising young talent means
today. Apparently, this concept has undergone a similar sort of
rehabilitation as greed. Once it was the capital vice par excellence, but in our
actual economic morality it has been promoted to be the virtue par
excellence. Just think of the way stock-market guru Gordon Gekko, giving
his speech in the movie Wall Street, brings his audience to ecstasy with the
words ‘Greed is good’.

So even on the economic level we see hoe boundlessness, il-limitation has
won the battle over measure, self-control, self-limitation - just as has
happened with ambition. Therefore, we could conclude that modern
culture as such characterizes itself with its unwillingness to accept measure
and limitation as its criterion. On the contrary, it lets itself be dominated by
the boundlessness of its desires and by its suspicions against any boundary
or limitation. Once again, this is perfectly expressed in some of the film clips
we have heard so many times: the motto of Buzz Lightyear in Toy Story: ‘To
infinity ... and beyond’ - or the almost similar motto with which every
episode of Star Trek used to start: ‘To boldly go where no man has gone
before’.

Let us be clear: this boundlessness has brought many good things to
humanity. Nevertheless, we may also ask if it is not responsible for -
amongst many other things — the deep discomfort that nowadays seems to
have the North-Atlantic culture in its grip. No doubt the widespread disease
of depression cannot be reduced to this phenomenon alone, but we must
ask ourselves if it does not have something to do with the incapacity or
unwillingness to accept limitation and measure as something good. Perhaps
we still have to find out, by bitter experience, that the dream of infinity
(...and beyond) is just beyond ourselves and fails to take into account the
reality of our own boundaries.

Having stretched ambition from a moral shortcoming of Julius Caesar to
a moral problem of modern culture as such, | return now to the problem of

23



Eon, vol. 1, nr. 1 /2020

language as a boundary-drawing force. Nietzsche already taught us that
words create our world by drawing up fences in the unstructured reality of
our experience: fences that transform chaos into order and the fluid
essence of it into the static reality of an image (or Vorstellung, as
Schopenhauer had called it). We see the world as a whole of static things,
literally de-fined by words.

Even in the case of our own identity, which in reality is in constant
development, we have come to see it as a static x. No matter how much my
appearance, my thinking, my circumstances and my status might have
changed during the last 20 years, or will have changed within 20 years: | am
who | am and what | am - or at least: that’s what | think. The name of this
identity is legitimized in the passport | bear, and which separates me and
de-limits me as this specific individual from the rest of mankind, who are
people just-as-1 but not quite just-as-l. And then, this passport is also a proof
of the identity that makes me into the person | am, and without which |
would be nothing at all: just a bunch of loose elements and perceptions.

So, the passport is a kind of portable border or frontier. It de-limits who
and what | am, and must be shown on the dividing line (the political border)
that defines where | am, under what jurisdiction and rule of law | find myself
to be. Precisely and specifically on the edge between two political entities,
| am must identify myself — that is to say: | must determine myself to be the
static entity, the ‘I’ or ‘me’ | am in a certain sense in a timeless way: beyond
the passing of time, beyond ‘liquid’ reality of the apeiron. One border
evokes the other and both are in a certain sense falsifications (Nietzsche
would say ‘extra-moral lies’) of a reality which in itself does not bother a
thing about these de-limitations, borders or frontiers.

Outside of my ‘legal’ and psychological identity, | am a constantly
changing being, and what | really am is very hard to render: it stays fuzzy.
And regarding the political side of this situation: on yonder side of the
geographical or political border where | am obliged to show my passport,
the landscape shows itself to be very similar to what it is at this side of it.
Both limits/borders are up to a large point arbitrary, just as the language
and the way we de-limit reality by it are arbitrary. But still, we cannot do
without the illusion of it, we need it to structure our thinking, and thus the
reality in which we live.

But - it is an illusion anyway. We live, as it were, in two kinds of reality.
On one side, we recognize the order and the static construction of it, which
makes it possible that there is a world and even that there exists anything
at all (including ‘myself’) that can be perceived and named or expressed. On
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the other hand, the reality of it can only exist because it is more than this
de-limiting order, and offers the possibility of a transgression its ‘beyond’.
As the French thinker and writer Georges Bataille has noted, such a
transgression is even necessary if something like a border of limitation
wants to exist: and thus if order wants to exist.

Meaning

So, border and the crossing of it, limit and delimitation, boundary and
transgression, order and chaos, embrace each other as their mutual
condition of existence. | am my ‘self’, | am my identity, but at the same time
| am so much more - and what | am cannot be fixed by or reduced to my
name or code, as a sort of ‘x = x’. As an existing being (in the sense
existentialism uses this word) | am - to say it in the words of Jean-Paul
Sartre - not who | am, and am who | am not. Just as the words | speak are
not just these words, with only this logical meaning, but must be animated
by my living speech to receive real significance - in order to get through to
other people and receive a force of meaning that gives life to them. In other
words, in order to really say what a word indicates as de-limitation or de-
finition, the border or limit of it (defined by our dictionaries) must be
transgressed in speech.

Words are devices of setting limits but become only reality in the de-
limitation that happens in speech: when they are spoken by this specific
figure that gives them space, liberates them out of the frame they are
locked in as long as they are mere entries in a dictionary. Semiotics calls that
the difference between langue and parole. So we can draw one conclusion:
to really speak, the limitations of language must as well be observed (if not,
there would be no meaning) as transgressed, because otherwise there
would be no expression.

This ambiguous relation seems to be part of the very essence of
frontier/border/boundary/limit itself. That, from a metaphysical or
epistemological point of view, we live in a world of order, this is only
feasible because chaos is for us a possibility. We live in a regulated reality:
not only in a moral, but also in an epistemological sense. We live in an order
wherein ‘things’ can be separated, frontiered one against the other thanks
to the words we use and the ideas we apply to it. However, precisely
because we apply them we must presuppose ‘under’ it an un-differentiated
reality to which we can apply it.

The human force of arrangement and division does not have a grip on
that ‘wild’, chaotic reality. According to Bataille, it is our philosophical task
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and necessity to be aware of this situation: not only in a theoretical but also
in a practical sense, in the way crime, drunkenness, eroticism, violence etc.
recognizes the reality of this unkempt field (apeiron or choora) by setting
foot onit, even only for a short while. This can be done only for a moment,
because on this field no enduring human life is possible. Yet, at the same
time, this ‘impossible’ externity is indispensable for the possible human life
within our well-kept order.

Thus, we always live on the edge of a border, in an uneasy relationship
with its paradoxical appearance. Sometimes we cross it, and in this
transgression, we become aware of the fact that we switch from one reality
to another. Sometimes this happens in quite an ordinary way — but even the
most common transgression has its meaning.

Are limits / borders / boundaries / frontiers really necessary? Yes, as we
have seen, they are. If not, there would only be indifference, there would
be nothing, there would be no we, no I. We are literally limited beings, in all
senses of the word, or we are not. However, if we are limited beings, then
we equally are beings of transgression of our borders. Without this
transgressing, we would perhaps be something, but we would not know
what, and we would have no meaning at all.
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Abstract: The history of Europe in relationship with Islam is marked by a long-lasting
misunderstanding. There are not only the stereotypes and prejudices that currently
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of historical prejudices against the Islamic religion itself, affecting the acceptance of its
doctrine and practice as normal religious belief and helping integrating it in the range
of common practices and beliefs. On the one hand, the new religion has been from the
begging emphasized as heretical, and therefore has been treated in the logic of the
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and colonialism, the Orient has been transformed by orientalism in a remote place of
bizarre or exotic flavor. Both misunderstandings have to be overpassed in order to
emphasize effective cohesion and cooperation.
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Incd de la aparitie (sec. al Vll-lea), islamul a insotit permanent istoria
Europei. Fie ca parteneri comerciali, fie ca inamici sau aliati, musulmanii au
influentat direct si indirect viata politica, ideile, arta si comertul european.
Interactiunile sunt atat de numeroase, dar azi nici nu le mai banuim
intinderea siintensitatea, din momentul in care amincetat sa vedem inislam
altceva decat o religie care impiedica ,,progresul”, asa cum il inteleg
europenii. Aceasta schimbare de perspectiva este specifica modernitatii
europene, anume unui context politic si economic dat, in care credinta

27


mailto:dragos.dragoman@ulbsibiu.ro

Eon, vol. 1, nr. 1 /2020

europenilor in puterea stiintei aplicata in economie si societate transforma
propria lor viziune despre lume. Modernitatea economica inseamna
capitalism, eficienta si putere, o putere disponibila atat pentru ,,progresul”
propriu, cat si pentru ,,civilizarea” restului lumii. Orientalismul ce se naste
odata cu progresul capitalismului european nu finseamna doar
eurocentrism, asa cum remarca Frankopan facand referire la istoria
universala predata in scolile europene.” Aceasta este o istorie bazata pe o
succesiune de contexte generative, in care Grecia anticd da nastere Romei,
Roma da nastere Europei crestine, Europa crestind genereaza conditiile
Renasterii, Renasterea conduce la Epoca Luminilor, cele din urma dand
nastere democratiei moderne si revolutiei industriale.> Industria moderna si
guvernarea democratica stau la originea Statelor Unite ale Americii, ce
fncarneaza astdzi idealul dreptului la viata, libertate si la cautarea fericirii.
Aceasta este dogma triumfului politic, cultural si moral al Occidentului, o
teorie culturala, politica si sociala pe deplin capabila sa justifice dominatia
coloniald, economica si moral-politica asupra unui Orient re-imaginat, re-
organizat geografic si administrativ, re-structurat social si cultural de catre
puterile europene.3 Privit doar din aceasta perspectiva moderna recenta,
nu este de mirare ca Orientul nu mai este nici macar un subiect de interes,
nicidecum un partener sau un mister ce se lasa greu descifrat, asa cum era
la inceputul lungii perioade de descoperire si convietuire.* O incursiune in
istoria relatiilor dintre Europa si islam este necesara pentru a restabili,
macar partial, aceastd imagine deformata de ascensiunea irezistibila a
Occidentului colonizator, propovaduitor al libertatii si promotor al
progresului nelimitat. Altfel, putem continua sa vedem islamul, tarile arabe
si asiatice prin prisma acestor lentile: o vasta regiune ciudatd, exotica si
periferica, tari cu nume greu de pronuntat si usor de confundat (Kazahstan,
Uzbekistan, Kargazstan, Turkmenistan sau Tadjikistan), tari cu regimuri
politice instabile, violente, ce pun in pericol securitatea internationala
(Afganistan, Iran, Irak sau Siria), tari ce resping bunele practici democratice
(Azerbaidjan), conchide Frankopan. O regiune formata din state esuate sau
n curs de destructurare, conduse de dictatori ce controleaza strans

" Peter Frankopan, Les routes de la soie. L’histoire du coeur du monde, trad. Guillaume Villeneuve
(Paris: Flammarion, 2019).

2 |bid., 14.

3 Edward W. Said, Orientalism. Conceptiile occidentale despre Orient, trad. Doina Licd si Ana
Andreescu (Bucuresti: Art, 2018).

4 Rémi Brague, Au Moyen du Moyen Age. Philosophies médiévales en chrétienté, judaisme et islam
(Paris: Flammarion, 2006).
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mecanismele electorale, sursele de venit ale tarilor lor, dar si politica si
mass-media.>

Desi astazi regiunea este una perifericd, pentru ca Europa si America de
Nord sunt in centrul lumii, asa cum ne-o reprezentam noi, lucrurile stateau
diferit la Tnceputul relatiei de vecinatate si interactiune dintre Europa si
lumea islamica. O neintelegere persistentd, asa cum o numeste Cardini, a
facut ca lumea islamica sa migreze spre periferie In imaginatia europeans,
imbracand reprezentari deloc favorabile, de ,,eretici”’, razboinici ,,feroce”,
,,turci” incapatanati si obsedati sa cucereasca intreaga Europa.® Este posibil
ca aceastd neintelegere a relatiei de vecinatate, combinata cu orientalismul
dezvoltat de cultura europeana moderng, sa fie sila originea reprezentarilor
curente despre imigratia economica si umanitara recenta provenind din
tarile arabe, in special din Siria, Irak sau Afganistan.

Urmarind doar firul rosu al istoriei europocentriste predate in scolile
europene, intelegem cu greu aparitia unui nou vecin in zona Mediteranei.
Foarte pe scurt, Imperiul Roman a dat nastere Europei crestine. Apoi a
survenit Renasterea, dupa o epoca ,,intunecata”, o epoca de mijloc. Atunci
cine sunt noii vecini? Cum au apdrut ei si ce relatii am avut cu ei? Slabul
interes pentru cultura, arta si civilizatia lor vine si din faptul ca au aparut
chiarn acea epocad ,,intunecata’”? Acesti vecini au aparut dintr-o ,,periferie”
si au incercat sa ajunga in ,,centru”? Desi asa ar putea sa pard, islamul a
aparut chiar in centru. El s-a inserat in spatiul lasat de dezmembrarea
teritoriala a unor vechi dusmani, Grecia si apoi Roma antica, pe de-o parte,
Imperiul Persan, pe de alta parte. Survenind cu impetuozitate, cucerirea
arabo-musulmana din secolele al Vll-lea si al Vlll-lea ocupa teritorii ale
vechilor mari imperii anterioare, ca este vorba de lerusalim, Egipt, Siria,
Mesopotamia, sau de Peninsula Iberica, Sicilia, Insulele Baleare si Africa
romand (devenitad Ifrikyia). Ocupand Mediterana orientala si nordul Africii,
islamul devenea de fapt un centru, o placa turnanta intre Occident si
Orient.”

Efectele cuceririlor musulmane au fost diferite. Intr-o prima fazs,
dominatia musulmana a Mediteranei orientale a izolat Europa occidentala
de fluxul comertului international, saracind si mai mult o economie deja
puternic afectata de prabusirea structurilor statale ale Imperiu Roman de

5 Frankopan, Les routes de la soie, 16.

6 Franco Cardini, Europe et Islam. Histoire d’'un malentendu, trad. Jean-Pierre Bardos (Paris: Seuil,
2002).

7 Maurice Lombard, L’islam dans sa premiére grandeur (Vllle - Xle siécle) (Paris : Flammarion, 2014).
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Apus.? Raidurile frecvente ale piratilor musulmani pe coastele europene au
distrus multe porturi si au impiedicat comertul local. Incursiunile lor de jaf
au patruns adanc in apele Egeei si Adriaticii, ajungand in secolul al [X-lea sa
ameninte chiar si laguna Venetiei.® Dupa stabilizarea raportului de forte in
bazinul mediteraneean, dupa cucerirea normanda a Siciliei si a regatului
napolitan, dupa consolidarea Venetiei ca principala forta navala crestina in
Mediterana orientald, Siria si Egiptul fac legatura intre marfurile, depozitele
si unitatile de productie din Europa occidentala si Anatolia, Persia, India,
Mongolia si China.”® Tn special datoritd marinei comerciale venetiene,
metalele, pieile, Iana si lemnul european calatoreau de la Southampton sau
Lisabona pana la Alexandria si Cairo. Acolo soseau prin Marea Rosie, din
Goful Aden si Oceanul Indian diverse condimente, fildes, perle, matase si
bumbac. La fel, marfurile orientale sosite pe cale terestra de la Pekin,
Buhara, Tabriz sau Bagdad umpleau depozitele comerciantilor din Istanbul,
Alep, Beirut si Acra, pentru a fi ulterior transportate la Venetia, Genova,
Marsilia, Bruges si Anvers. Masa monetara in crestere, provenita din acest
comert international, este unul dintre factorii relansarii si cresterii
economice vest-europene din secolul al Xlll-lea.

Comertul regulat nu poate insa risipi ostilitatea religioasa si politica, iar
cruciadele nu au facut decat sa amplifice tensiunile. Ce este de remarcat
este persistenta unui nivel redus de cunoastere a celuilalt. Cele mai
frecvente referinte raman cele specifice acelor chansons de geste, unde
imaginea musulmanilor este doar o caricatura a credintelor si obiceiurilor
lor, dominate de paganism, idolatrie, coruptie, deldasare. Ce a obtinut
Europa Tn urma cruciadelor? Lepra, raspundea Voltaire. Care a fost fructul
expeditiilor in Tara Sfanta? Piersica, raspunde Jacques le Goff. Ironia
aceasta, remarcatd de Cardini, nu este departe de stereotipurile ce insoteau
relatiile dintre Europa si islam in acea perioada." Este adevarat, nici
violentele cruciadelor nu au ajutat la o cunoastere reciproca mai buna, in
ciuda unor contacte remarcabile. Desi spectaculoase, relatiile diplomatice
dintre Carol cel Mare si Harun al-Rasid sau dintre Papa Grigore al Vll-lea si
emirul din Bougie, in Algeria de astazi, raman superficiale. Ele nu reusesc sa
acopere stereotipurile vehiculate de cronicarii crestini ai cruciadelor, care se
adresau unui larg public laic si complet analfabet, parte dintr-o cunoastere

8 Henri Pirenne, Mahomed si Carol cel Mare, trad. Sanda Oprescu (Bucuresti: Meridiane, 1996).

9 Frederic C. Lane, Venise, une république maritime, trad. Yannick Bourdoiseau si Marie Yvonnet
(Paris : Flammarion, 1985).

o Lombard, L’islam dans sa premiere grandeur.

" Cardini, Europe et Islam, 117.
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a islamului care ramane inconsistenta, confuza si plina de lacune.” Desi in
lumea educata a clerului se stia ca islamul este o religie monoteista care se
raporteaza la Abraham, textele epice se refera la acesti ,,pdgani”
desemnandu-i drept sarazini, ismailiti, arabi, mauri, berberi, turci, persani,
etiopieni, amestecand elemente indicative religioase, etnice si geografice,
pe care le condimenteaza cu nume ce evoca magia si demonismul. Atunci
cand nu sunt reprezentati ca niste giganti, doar pe jumdtate umani,
musulmanii Tntalniti in cruciade sunt redusi la 0 umanitate de o ferocitate
pura sau sunt chiar lipsiti de umanitate. Ei au atunci mai curand
caracteristicile monstruoase ale demonilor, fiind negri, purtand coarne,
scrasnind din dinti. In lupta, cavalerii crestini sunt protejati de puterea
moastelor sfinte si a binecuvantarilor preotesti, in timp ce musulmanii se
bazeaza pe puterea magiei, pietrelor pretioase si ale ierburilor
miraculoase.” La fel, fara legatura cu o anumita cunoastere partial corecta
pe care clerul crestin o are despre islam, imaginea credintei islamice Tn
poemele epice medievale este tot o imagine propagandistd, in care detalii
fabuloase Tnsotesc notiuni foarte vagi, care fac din musulmani niste
adoratori de idoli monstruosi, printre care Muhammad insusi se afla adorat
alaturi de alti zei pagani. Mai mult, remarca Cardini, sacrificiul pios si eroic al
cavalerilor crestini in lupta cu aceste creaturi ale diavolului imbraca si un
aspect apocaliptic, luptele cruciatilor impotriva necredinciosilor
prefigurand batalia finala dintre fortele Luminii si cele ale intunericului.
Asa am putea explica ratiunea de a fi a razboaielor religioase duse de
Occident in Tara Sfanta si aparitia ordinelor manastiresti inarmate, precum
Templierii sau loanitii. ,,Malicidul”, asa cum este el formulat de Sfantul
Bernard de Clairvaux, este justificarea folosirii spadei de catre calugari, dar
si eliberarea Tarii Sfinte de elementele demonice care ameninta pelerinii
crestini in drum spre Sfantul Mormant.” Aceste reprezentari sunt adanc
sapate n imaginarul colectiv european. Impreund cu imaginea armatelor
crestine asediate de fnaintarea furibunda a otomanilor in interiorul
continentului european, aceste reprezentdri populare ascund privirii
elemente de cooperare comerciala, politica si chiar militara cu acelasi
pretins inamic. Mai ales dupa consolidarea Imperiului Otoman in fostele
teritorii bizantine si victoriile armatelor sale terestre la Kosovo Polje,

2 John V. Tolan, Les sarrasins. L’islam dans I'imagination européenne au Moyen Age, trad. Pierre-
Emmanuel Dauzat (Paris: Flammarion, 2003).
'3 Cardini, Europe et Islam, 120-121.
'4 |bid., 123.
'5 |bid., 124.
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Nicopole, Constantinopol sau Mohacs, acesta devine un actor politic,
economic si geostrategic de neocolit. Cooperarea aceasta este insa mult
mai putin vizibild pentru memoria europeand, in ciuda sentimentelor
intense traite de contemporanii evenimentelor.

Un exemplu este oferit de Cardini, care reaminteste de esecul conlucrarii
crestine in eliminarea pericolului otoman.” Chiar fnainte de caderea
Constantinopolului, o ocazie favorabild se prezentase 1n fata puternicilor
regi europeni. Desi in 1443 obtinusera cateva succese militare, printre care
cea de la Nig, armatele crestine se repliaserd la Belgrad si apoi la Buda. In
ciuda apelului la cruciadd, papa nu a reusit sa-i convinga pe regii Frantei si
Angliei, pe imparatul German, pe angevinii si aragonezii ce se luptau pentru
regatul Neapolelui, sa ia parte la o confruntare decisiva impotriva
otomanilor. Nu au ramas in lupta decat armatele ungare, poloneze si cele
ale Tarilor Romane. Chiar si asa, Ladislau Jagello, regele Ungariei si Poloniei,
alaturi de ceilalti crestini, ar fi putut profita de situatia disperata a sultanului
Murad, care abandonase fara aparare Adrianopol pentru a inabusi o
rebeliune armata foarte periculoasa in Anatolia. Ocazia perfecta se
prezenta, deci, crestinilor, de a-l izola pe sultan in Anatolia si de a elibera
teritoriile crestine pierdute n Tesalia. Dieta de la Buda din 4 august 1444 i-a
incredintat regelui Ungariei si Poloniei misiunea decisivd, in conditiile in care
flota venetiana care trebuia sa blocheze stramtoarea Bosfor si sa-l izoleze
pe Murad se pusese Tn miscare de la sfarsitul lui iulie. Nici un vas cruciat nu
a intrat insa in stramtoare. Din contrd, Murad a reusit sa-si transporte
trupele in Europa cu ajutorul flotei genoveze si a catorva mercenari
venetieni. Cu lancu de Hunedoara, singurul strateg veritabil implicat in
conflict, impiedicat sa actioneze militar pe campul de batalie din orgoliul
regelui Ladislau, armata cruciata a fost spulberata de sultanul Murad la
Varna, in noiembrie 1444. Consecintele au fost o si mai mare disensiune intre
cruciati. Regele Serbiei astepta infrangerea pentru o pace separata cu
sultanul, impdratul bizantin spera clementa sultanului si prelungirea agoniei
Bizantului asediat, Alfonso de Aragon dorea sa-si consolideze puterea la
Napoli, iar Vlad Dracul a intrat in conflict chiar cu lancu de Hunedoara, pe
care l-a arestat si tinut prizonier.”” Fara putere de convingere, Papa Eugen al

6 |bid., 179-181.

7 Nu este clar care a fost motivul pentru care domnitorul muntean I-a luat ostatic pe lancu (loan)
de Hunedoara. Poate fi de teama represaliilor otomane, dar poate ca lancu constituia 0 moneda
de schimb pentru eliberarea din captivitatea otomana a propriilor sdi fii. Oricum, rivalitatea dintre
cei doi domnitori va fi continuata peste cativa ani de mostenitorii acestora, Matei Corvin si Vlad
Tepes.
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IV-lea i-a excomunicat pe pseudo-crestinii care i-au ajutat pe musulmani sa
treaca stramtoarea.

Exemplul de mai sus demonstreaza complexitatea relatiilor de putere ce
se dezvoltasera in Europa, rivalitatile geostrategice si invidiile personale
dintre conducatorii popoarelor crestine. El subliniaza importanta
economica strategica in crestere a Imperiului Otoman. Flota genoveza nu
ar firiscat privilegiile comerciale exceptionale pe care le aveau la baza ce le-
a fost concesionata in 1261 la Pera-Galata.” Dar nici venetienii, dusmanii
declarati ai Genovei, nu doreau sariste soarta depozitelor strategice pe care
le aveau la Beirut, Famagusta, Rodos, Heraklion, Evia, Modon, Alexandria,
Tunis, Tripoli, Alger sau Corfu pentru o victorie incertd, pe care o asteptau
prea putin din partea unor regi crestini slabi, indecisi si ingamfati. Tn timp ce
Tarile Romane, Serbia, Polonia si Ungaria luptau pentru supravietuirea
politica si Tsi mobilizau armata nationald, puterile europene mizau in cele
mai multe cazuri pe mercenari. Combinatda cu incapacitatea strategica
militara si Tngamfarea nobililor, aceasta situatie este drumul cert catre
dezastrul de la Varna.

infrangerea de la Varna din 1444 si ciderea Constantinopolului la 1453 a
transformat Imperiul Otoman dintr-o forta periferica, desi tot mai
amenintdtoare, intr-un actor politic european. Legitimat nu atat de
mostenirea sa bizanting, cat de importanta sa economica prin plasarea in
centrul retelei de comert international, avand ca parteneri Siria si Egiptul.
Mai mult, otomanii intra in complicatul joc de putere ce avea ca miza
dominatia asupra Italiei, joc pe care-l jucau deja de mai multa vreme marile
orase-republici (Venetia, Florenta si Milano), statul papal, Regele Frantei si
Imparatul Roman de Neam German. Prin jocul privilegiilor concurente la
Istanbul sau in diverse porturi mediteraneene, sultanul castiga avantaje
economice si simpatia alternativa a actorilor europeni. Acceptand in 1474
schimbarea de dominatie in Cipru in favoarea Venetiei si in defavoarea
Genovei, sultanul le compensa genovezilor pierderile orientale prin noi
privilegii comerciale in sud, In portul Tunis, facand din relatia dintre emiratul
de Tunis si Milano (care stapanea Genova) o relatie infloritoare." Oferind un
favor aparent venetienilor, ii facea de fapt sa accepte mai usor pierderile
posesiunilor din Evia (1470) si Caffa (1475), totusi baze comerciale de mare
importanta Tn Marea Egee si In Marea Neagra. Consolidarea politica si
extinderea teritoriala pana in Europa centrald, culminand cu asediul Vienei

8 Lane, Venise, 122.
'9 Cardini, Europe et Islam, 199.

33



Eon, vol. 1, nr. 1 /2020

dela 1529, au facut din Imperiul Otoman un actor european legitim. Nu este
de mirare, astfel, cd Venetia se gandeste serios la o alianta cu Inalta Poart3
in vederea contrabalansarii Ligii de la Cambrai, care-i coalizase pe toti
impotriva Venetiei.>® De altfel, Venetia era deja banuita de un complot care-
i implica pe turci, in urma dramaticului episod din 1480, cand flota otomana
a atacat si ocupat Apulia, devastand Otranto, Taranto, Brindisi si Lecce. Cum
aceasta regiune era o posesiune a regelui Neapolelui, acum un aragonez,
tuturor le apdrea drept suspecta actiunea otomang, care survenea la doar
un an de la semnarea unui armistitiu intre Serenisima Republica si Tnalta
Poarta.”

Alianta dintre regele Frantei Francois | si sultanul otoman, desi nu a putut
evita infrangerea dezastruoasa a Frantei in batdlia de la Pavia din 1525, avea
sa deschida calea unei lungi perioade, in care principi catolici si protestanti
aveau sa se bdnuiasca reciproc de aliante politice si militare cu otomanii,
fiecare cdutandin secret chiar o astfel de alianta.>* Victoria imparatului Carol
al V-lea la Tunis in 1535 nu face decat sa-i apropie si mai mult pe Franqois | si
pe Suleiman (numit de europeni si,,Magnificul’’), acestia stabilind o serie de
tratate (Capitulatii) ce vor fi confirmate apoi in 1569 de Carol al 1X-lea.?3
Scrierile protestantilor si catolicilor despre islam, frecventa invocarii religiei
musulmane si a politicii externe turcesti, intensificarea contactelor directe
dintre religii,** nu au facut decat sa transforme imaginea islamului. Victoria
Reconquista Tn Peninsula Iberica, ultima campanie militara desfasurata sub
forma unui adevdrate cruciade, indepartarea pericolului militar otoman
dupa mijlocul secolului al XVI-lea au dat nastere unei situatii favorabile
aparitiei unei imagini pozitive a islamului. Desi doar partial cunoscut ca
doctrina religioasa, scrierile polemice dintre crestini au dat islamului o
imagine favorabila nu in esenta, ci in practica sa. Atat catolicii, cat si
protestantii, isi acuzau dusmanii de vicii pe care nici mdcar turcii nu le aveau.
Din contra, era de admirat la cei din urma practica morald, in special
milostenia, pe care o practicau fara ostentatie. Alaturi de bravura militara,

20 Lane, Venise, 331.
1 Cardini, Europe et Islam, 200.
2 |pid., 219.
23 |bid., 227.
24 Un tip de contact mai special, desi raspandit in epoca, este captivitatea multor crestini, capturati
pe mare si tinuti prizonieri in diferite porturi musulmane. Tn timpul captivitatii, multi s-au convertit
laislam. Miguel de Cervantes, captiv la Alger intre 1575 si 1580 dupa o caldtorie esuata intre Napoli
si Spania, dedica pagini emotionante captivitatii in prima parte din Don Quichotte, dar continuad sa
respinga acuzatiile ca ar fi fost pe punctul de a se converti la islam (vezi Cardini, Europe et Islam,
239).
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disciplina si simtul datoriei, in contrast cu debandada si coruptia trupelor
europene de mercenari, ce-i impresiona pozitiv pe comercianti, cdlatori,
diplomati erau loialitatea, onestitatea, caritatea, modestia si ospitalitatea
de care musulmanii dddeau dovada in viata publica si privata.” Calea catre
exotismul specific orientalismului era deschisa.

Aceasta orientare cdtre exotism nu a putut fi infranata nici de
cunostintele solide care le-au parvenit Tnvatatilor europeni in Evul Mediu.
Desi multe dintre operele antichitatii grecesti au ajuns in Europa occidentala
prin traduceri arabe, ele nu au fost suficiente pentru a declansa un veritabil
dialogintre culturi. In ciuda unor importuri culturale semnificative din lumea
araba (in special scrieri de geografie, matematica si medicind), realizate mai
ales prin contactele amalfitanilor, venetienilor, pisanilor si genovezilor cu
partenerii lor comerciali din Orient,* textele cu impact public rdman mai
curand cele polemice. Dincolo de tratatele de algebra ale Iui al-
Khuwarizmi,”” de tratatele de astronomie ale lui Ptolemeu, al-Farghani
(Alfraganus) si Abu Ma’shar (Albumasar), de cele de medicina ale lui Ibn Sina
(Avicenna) sau de filozofie ale Iui Ibn Rusd (Averroes), atmosfera ramane
marcata de scrieri acuzatoare. Autorii lor sunt calugari misionari dominicani
sau franciscani, precum Ramon Marti, Raymond de Pefiafort sau Ricoldo de
Montecroce, care continua opera de convertire (asteptatd) a musulmanilor
prin expunerea polemica a viciilor religiei islamice. Chiar si Sfantul Toma din
Aquino isi doreste sa contribuie la opera de convertire a musulmanilor,
alimentand tematic controversele legate de islam ca deformare a realitatii,
islamul ca religie a violentei, islamul ca religie fondata pe libertinajul sexual
si, in final, (pretinsa) controversa legata de Muhammad insusi, prezentat
drept un fals profet.?® Oricum, importurile culturale pe filierd arabo-
musulmand, in special cele care au alimentat neoplatonismul si
aristotelismul, stau la baza renasterii culturale, filozofice si stiintifice a
Occidentului ce a avut loc in secolul al Xlll-lea.?

Infrangerea otomanilor sub zidurile Vienei in 1683 avea sa incheie
cosmarul turcesc si sa consolideze calea orientalismului. Imediat dupa
retragerea pericolului militar si Tnceputul lent, dar implacabil, al decaderii
otomane, islamul se impodobeste de culorile fantastice ale departarii.
Galland adapteaza O mie si una de nopti la asteptarile publicului european,

25 |bid., 221.
26 |bid., 135.
27 De la numele acestui autor, limbile europene au pdstrat termenul de ,,algoritm”.
28 Cardini, Europe et Islam, 133.
29 |bid., 138.
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obisnuit cu povestile lui Perrault, 1ampi si covoare fermecate umplu
povestile copiilor. Turbanele turcilor nu mai par amenintatoare fin
compozitiile lui Mozart, precum Rdpirea din serai, si nici mustatile eroilor
galanti din Cosi fan tutte.3° Moliere il prezinta pe Monsieur Jourdain, in Le
Bourgeois gentilhomme, cum ajunge sa fie ridicat la rang de ,,mamamouchi”,
cu muftii si dervisi rotitori, iar Rossini il reprezinta pe Mustafa-bey ridicat la
rangul de ,,pappataci” in opera L’ltaliana in Algeri.3' Un an mai tarziu, in 1814,
Rossini compune o alta opera-bufa, Il turco in Italia. Deja orientalismul avea
un secol, de la publicarea de catre d’Herbelot a celebrei Bibliotheque
orientale, cu subtitlul Dictionnaire universel contenant généralement tout ce
qui regarde la connaissance des peuples de I’Orient.

Dupa Galland si Herbelot, orientalismul se impune peste tot in Occident
ca o stiinta metodic ordonatd, impartita in mai multe discipline, dar si ca
forma a gustului, axa fundamentala ce va fi definita drept ,,exotism”.3? Prin
orientalism, Occidentul ia in stapanire in mod simbolic tot ceea ce inainte
provoca frica. Ceaiul, cafeaua si ciocolata puteau fi acum consumate intr-o
atmosfera de seninatate si de delectare, in timp ce armatele europene,
impinse irezistibil de randamentul economic al capitalismului industrial, isi
croiau drum peste mari, fluvii, prin desert si stepd, pentru a ,,ordona”,
yciviliza”, ,,educa” si de cele mai multe ori ,,elibera” populatiile locale, pe
care le intelegea tot mai putin, de ,,inapoiere”, ,ignoranta” si ,,asuprire”.
Turci, persani si ,,bons sauvages” populeazad imaginatia ce transpare din
Encyclopédie, ca oglinda pentru moravurile europene, iar musulmanii se
confunda tot mai mult, la Voltaire sau Lessing, cu fanatismul, intoleranta si
mai ales cu tirania. Romanticii, Chateaubriand, Nerval, Gautier, Flaubert,
Hugo, vor face din acel ,,departe” un motiv estetic, realizand calatorii si
refnviind trecutul acelor locuri pline de mister, in timp ce puterile europene
trasau frontiere, demarcau zone de ocupatie si influenta si puneau in
practica sistemul economic si administrativ care sa dreneze bogatiile
acestor tdri ocupate, intre care nu cele mai putin importante erau piesele
arheologice ce vor face faima colectionarilor privati si a muzeelor
europene.’3

Vechea cruciada pentru eliberarea Tarii Sfinte este acum finlocuita de
noua ,,cruciada pentru progres”, in care Canalul de Suez nu este decat un
episod, care trebuie sa se incheie inevitabil cu prabusirea guvernarii

30 |bid., 266.
31 |bid., 272.
32 |pid., 273.
33 bid., 285.
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otomane (orientale, in general), decadenta si corupta in aceeasi masura in
care era desfranata si tiranica. Cu Europa plasata in centrul comertului
international dupa marile descoperiri geografice, cu puterea ei industriala,
politica si militara, s-a ndscut si idealul democratic si constitutionalismul
modern. Europenii fiind in centrul sistemului mondial modern, islamul a
ajuns din nou impins la periferie. Cum spune Frankopan, istoria a curs peste
noi ca un potop,3* stergand si putinele urme pe care le mai puteam citi
despre trecutul nostru comun. Nu este de mirare ca nu stim mare lucru
despre ceilalti, ca uitam ca centrul lumii civilizate, prospere si educate nu era
Europa. Astazi, numele de Bagdad sau Samarkand nu ne suna precum
Oxford sau Cambridge, desi acesta era renumele lor binemeritat in perioada
in care Europa occidentala era o periferie relativ barbara. lar Jalalabad,
Mosul, Kabul sau Alep ne suna ca sinonime pentru intolerantd, violenta,
terorism. De aceea, crede Frankopan, ar merita sa ne aplecam mai mult
asupra petecelor de harta pe care le stim mai putin. Redescoperirea
autentica a celuilalt ar putea sterge din neintelegerile trecute si ne-ar putea
apropia mai mult decat ne despart cliseele mediatice zilnice si temele
predilecte ale orientalismului.
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Abstract: The Order of the Marmatian Knights is for professor and academician
Alexandru Surdu not only a pretext for philosophical meditation, but also a book of
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Intdmplare sau destin - cand e vorba de numerologie, discutiile sunt
impartite - face ca a 12-a carte din ciclul Vocatii filosofice romdnesti sa fie
dedicata unei teme ce trece de cadrul strict filosofic, stabilit cu strictete de
initiatorul sau, profesorul-academician Alexandru Surdu’, fiind dedicata unui
neam si unui tinut ,,magic” al tarii, Maramuresul istoric, sau Marmatia, cum fi
spune profesorul Al. Surdu, preluand o sintagma de la Jordanes, si chiar mai
de departe (,,Aceasta patrie, asezata cu fata catre Dundre, pe care cei vechi

Tn urma cu cateva zile, filosoful Alexandru Surdu (24 februarie 1938 - 11 decembrie 2020) a trecut
n lumina Gandului deplin. Dumnezeu sa-l odihneascd in pace!
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au numit-o Dacia/ Haec Gothia quaem Dacia appellavere maiorem/, era
despartita la rdsarit de roxolani, la apus de iazygj, iar la nord de sarmati/a
septembrionem Sarmathe/”’), de unde si denumirea de urmasi ai marmatilor
si ai sarmatilor, prezenti aici din vremea ultimei glaciatiuni.

Daca ar fi sa-i gdsim totusi un echivalent literar cartii Ordinul Cavalerilor
Marmatieni (Tg. Mures, Ed. Ardealul, 2020) ar trebui s ne intoarcem in timp,
poate la Cdntarea Romaniei, a lui Alecu Russo, sau mai departe, la De neamul
moldovenilor, a lui Miron Costin, cartea de capatai a istoriografiei noastre
moderne, de la Mihail Kogdlniceanu incoace. Asta si pentru ca autorul
primului poem filosofic din cultura noastra, Viata lumii, o meditatie originala
asupra vietii vazuta ca un vis, si asupra sortii nedrepte, s-a silit sa lase
posteritatii si o marturie ,,din ce neam au iesit lacuitorii Moldovei, ai Tarii
Romanesti, dar si romanii din tarile unguresti, care toti de un neam si odata
descalecati suntu”, mdcar ca vremurile i-au fost potrivnice si ,,era trecut cu
batranetile, om de 70 de ai...”, cum ne spune, ca sa-si salveze tatdl de la o
rusine vesnica, Dimitrie Cantemir.

Asadar, profesorul-academician Alexandru Surdu compune o carte in care
filosofia este doar un pretext de meditatie, tema centrala fiind Marmatia
eterna: ,,N-am scris prea multe despre Univers, dar mi-a fost dat sa scriu cate
ceva despre Marmatia, care fiind atat de indepartata, ajung la ea doar pe
carari de ganduri, luminate cateodata cu faclii astrale, incat imi pare uneori
ca-i partea mea de cer” (p. 7). Amestec de monografie, carte pedagogica si,
pe alocuri, poem epico-filosofic, Ordinul Cavalerilor Marmatieni are echivalent,
in creatia profesorului A. Surdu doar in monografia Scheii Brasovului
(Bucuresti, Ed. Stiintificd, 1992), o carte a originilor, a inceputului si a primilor
pasi n viata, o carte a Drumului ce duce simbolic spre Nord, spre indepartata
Hiberboreea, tara unde, spune legenda, mai venea uneori divinul Apollo sa
ierneze, si sa mai asculte odata cum ,,bat” getii citerele, rugandu-se, cu
cantari si imnuri indltate catre zei, sa-i alunge pe dusmani. Caci aici este ,,tara
veche”, unde Deceneu vazand cd getii ,,se supun lui sufleteste si ca au
inzestrare naturalg, i-a invatat aproape toata filosofia... lar predandu-le lor
etica le-a domolit obiceiurile barbare ... si i-au facut sa traiasca firesc, dupa
legile proprii, pe care le numesc belaginae si, instruindu-i in domeniul logicii,
le-a dezvoltat gandirea, facandu-i sa fie mai dezvoltati la minte ca alte
neamuri...” (Jordanes, Getica, Fundatia Gandirea, 2001, editie de Gabriel
Gheorghe, p. 27).

Vorbind despre marmatieni, despre oamenii si locurile minunate din
Nordul tarii: Oasul, Maramuresul si Bucovina, profesorul Al. Surdu trdieste
mai mult decat emotia omului ,,din centrul tarii, cunoscator superficial al
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zonei de granitd”, avand, inevitabil, asupra acestui subiect si o perspectiva
filosofica. In cartea Geneza formelor culturii (1934), profesorul Petre P.
Negulescu (1872-1951), si el maiorescian, ca si Al. Surdu, vorbeste deschis
depre specificul national, o tema ce a preocupat constiinta romaneasca
postbelica. Sprijinit pe o vasta documentatie, deopotriva antropologica, dar
si filosoficd, P.P. Negulescu excludea determinismul rasial, considerand ca
valorile materiale si spirituale ale popoarelor se imprastie, prin difuziune, de
la un popor la altul, la fel ,,precum un corp solid se imprastie in masa lichidului
in care se dizolvd”. Comunitatea de idei, si implicit de cultura, nu se poate
realiza decat printr-o ,,viata in comun”. lata cum vede profesorul Al. Surdu
aceasta comuniune naturalda a neamului: ,,Cert este ca romanii din
Maramures, vecini cu granita de Nord, nu sunt marginasii tarii, ci dimpotriva,
au fost descdlecdtorii de neam, facandu-si simtita prezentain toate provinciile
romanesti, dar ramanand izolati intr-un fel de bastion, ca si bucovinenii, al
romdnitdtii autentice "’(Ordinul, op.cit., p. 80). Asadar, suntem departe de
uniformizarea de care vorbea P.P. Negulescu, asta si pentru ca ,,inauntrul
fiecarui popor, unificarea formelor de viatd, si, in genere, uniformizarea
sufleteasca se lovesc de diversitatea intereselor sociale... ” (Geneza formelor
culturii, Ed. Eminescu, 1984, p. 463).

La randul sdu, L. Blaga, incercand sa determine si sd inteleaga fenomenul
romdnesc, a pornit de la categoriile ce caracterizeaza cele trei ramuri ale
crestinismului traditional, in spatiul romanesc (catolicismul, protestantismul
si ortodoxia - n.n.), si, cu deosebire, in cel ardelenesc. Elementul ce da
stabilitate ortodoxiei romanesti este, in opinia lui L. Blaga, sofianicul (,,Sofia
este ordinea si Intelepciunea divina care coboara in vremelnicie... Sofianic
este un anume sentiment al omului, in raport cu transcendenta (Spatiul
mioritic, 1936, p. 90). In acceptiunea Iui L. Blaga, sofianicul este fenomenul
primar, transcendentul care coboarg, o transfigurare de sus in jos, o idee
speculativad, o traire religioasa, o conceptie despre viata. Acelasi sentiment il
deprindem si din scriitura ,,hieratica”, ca o boare ce vine dinspre trecut, a
profesorului Al. Surdu: ,,ingerul Domnului a sunat din trambita destinului
nostru, rascolindu-ne Trecutul. Uneori, dupa slujba de vecernie, se zice, la
ceas de seard, nainte de luminarea Sfintei Cruci, se vad acolo, pe Gruiul
Domnului, doud umbre uriase, ce parca stau de straja. Aici, la margine de
Lume si de Tara. Sa fie umbrele voievodale ale lui Bogdan si Dragos? N-ar fi de
mirare, caci aici ar trebui sa fie locul lor de adunare...” (p. 177).

In afard de aceastd determinantd sofianicd, profesorul Al. Surdu mai
identificd, in Marmatia sa de suflet, si o orientare naturala spre pitoresc, o alta
trasatura stilistica a subconstientului, daca ar fi sa-i ddm crezare tot lui L.
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Blaga: ,,Dragostea de pitoresc si de ornament are in viata tdraneasca, si
ciobaneasca, romaneasca o intdietate precumpanitoare, chiar asupra
etnicului” (Spatiul mioritic, p. 126). latd, de pildd, o nsemnare despre
obiceiurile populare ,,mirestene” (ale locuitorilor comunei Dragomiresti, de
le Valea Izei), trecute ,,De pe teren pe scend, si viceversa” (cnf. titlului unui
capitol al cartii - n.n.): ,,Primele manifestari publice, inscenate, ale obiceiurilor
populare le-au organizat despartamintele Astrei (Asociatia Transilvana
pentru Literatura Romana si Cultura Poporului Roman, infiintata in 1861, de
Mitropolitul Andrei Saguna, si la renasterea careia, actuald, a pus umarul si
profesorul Al. Surdu - n.n.). Atunci se faceau expozitii de cdrti, obiecte,
costume. Primele spectacole s-au facut pe scene improvizate. Hora mare, de
exemplu, deschisd, cuprindea tot satul... Mai tarziu, noii conducatori,
constienti de influenta culturii populare (s.n.), au interzis sezatorile, au
confiscat sdlile de spectacole, si au deschis asa zisele ,,camine culturale”,
focare ale propagandei comuniste si centre de poluare a folclorului... Astazi
asistam la coborarea de pe scend a dansurilor populare si la reintoarcerea lor
in vechile locuri...” (p. 77). De aici, si pana la formularea unor observatii fata
de calitatea si continutul cantecelor populare, nu e mare distanta. Reamintim
ca si L. Blaga era preocupat de calitatea cantecului traditional si cu deosebire
a sonoritatilor arhaice ce insotesc trairile interioare, astfel ca observatiile
profesorului Al. Surdu ating, filosofic vorbind, fondul problemei: ,,Am vazut
la germani, la sarbi si la greci renasterea cantecelor populare, prin
interpretarea lor in grupuri de cantdreti, astfel incat sa poata fi cantate si de
spectatori, la concerte. Ceva asemanator incercase si Adrian Paunescu, dar
nu cu muzica populara. La romani s-a ajuns, din pacate la un fel de ,,cult al
personalitatii” interpretului. Ba chiar si la procese pentru revendicarea unui
cantec. Ce fel de muzica populara este aceea pe care nu ai dreptul s-o canti?”
(p-77)-

Citind cartea profesorului Al. Surdu, 1i dam, indirect, dreptate lui Lucian
Blaga care afirma, in Spatiul mioritic, ca dragostea pentru pitoresc, pentru
nuanta si dicretie, contureaza patrimoniul nostru stilistic, iar in acest sens
yromanul poseda un fnalt potential cultural”. Dovada este si satul
maramuresean [ marmatian contemporan: ,,In ciuda numeroaselor stiluri, se
observa tendinta de mentinere a unor elemente traditionale, adesea destul
de costisitoare, daca ne referim la portile traditionale... Portile impdratesti, le
spunem noi, sunt de o mare frumusete si pastreaza vechi simboluri traco-
gete si crestine. Din pdcate, sunt tot mai rare casele de lemn, cu stalpi
totemici si colane ale timpului...” (p. 111).

Trdind, adesea, In case de lemn, sau care imita arhitectura traditionala,
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croite din barne uscate la soare, spalate de ploi si albite de zapezi, printre
scoarte, unelte si vesminte vechi, transmise din generatie in generatie,
marmatienii au ceea ce s-ar numi simtul istoriei, metafora ce explicd de ce, in
imprejurari istorice speciale, aici isi are geneza nsasi constitutia spirituald
locala, ca atare. La acest simt, special, ce transforma lumea concretd, intr-o
experienta sensibila si imaginara, face apel profesorul Al. Surdu atunci cand
incearca sa constituie Asociatia Bogdan Dragos, a nobilimii romanesti din
Maramures, cu sediul la Sighetul Marmatiei, oras unde s-au reunit neamurile
cu ascendenta nobiliara, atestate de pe vremea Regelui Carol Robert de
Anjou, care a conferit cnezilor si voievozilor maramureseni primele Diplome.
Si tot aici au locuit si au scris despre aceste traditii loan, Cavaler de Puscariu
(Date istorice privitoare la familiile nobile romdne, 1892 si 1895) si loan Mihali
de Apsa (Diplome maramuresene din secolele XIV si XV, 1900), carti ,,greu de
citit si de transportat”, cum observa profesorul Al. Surdu. Mai aproape de noi,
prin stradania Luciei (Binecuvantata sa-i fie memoria! - n.n.) si a lui loan Piso,
a fost editata cartea lui Alexandru Filipascu, Enciclopedia familiilor nobile
maramuresene de origine romdnd (Ed. Eikon, 2015), o ampla referire la cele
458 de familii nobile din Maramures. Vorbind despre reuniunile de la Viseul
de Sus ale urmasilor Cavalerilor marmatieni, profesorul Al. Surdu are o
nostalgie... cosmica: ,,Sunt in sala si se uitd la tine cum vorbesti, cum fi arunci
n istorie cu 800 de ani In urma, oameni care Inca se mai duc la mormintele
bunicilor cu flori...” (p. 188). lar incheierea, are parfum de hrisov ingdlbenit
de vreme: Daca traditia e merindea sufletului (s.n.), traditia Cavalerilor
Marmatieni este ,,traista” sufletului pentru orice marmatian adevarat” (p.
188).

Poveste a trecutului, cronica a neamului, sau punte spre viitor, Ordinul
Cavalerilor Marmatieni este rezumatul operei sociale a profesorului Al. Surdu,
este diata sa pentru carturari, pentru urmasii Cavalerilor de odinioara, dar si
pentru coconii si zdnele locului, frumos impodobiti, purtati de mana, de
parinti, la procesiuni si hramuri: ,,imi imaginez o cetate imens&, undeva la
granita, Intre Marmatia si Sarmatia... intarita de portavocea eternului, si
rasunand de chemarea Marelui Comandor - Vera Fides! lar de departe, ecoul,
plutind pe valurile inspumate de ,,sineald, de aur si de sange”, (culorile in care
este pictat Codicele de la leud - n.n.), rapunzand ca o trambita a Destinului -
Usque ad Mortem! (p. 195).

Este chemarea Tarii Strabune, compusa epopeic de profesorul Al. Surdu,
n 12 canturi/versete, a Hiberboreei visatd de antici si regasita in aeternum de
un Tmpatimit al trecutului. Asta pentru ca, dezvaluindu-si misterul, cultura
traditionala raspunde unei nevoi mereu vii, de conservare si securitate. lar
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daca am supravietuit, maramuresenii in primul rand, si noi toti, ca neam, este
si pentru ca am avut mereu, vorba profesorului Al. Surdu, ,,desagii” plini cu
merindele sufletului. Asa sa ne ajute, Dumnezeu!
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Cultura romana s-a aflat mereu ,,sub vremi*, vorba cronicarului. Daca ne
uitam la perioada de dupa cel de-al Doilea Razboi Mondial, vedem cum, sub
diferitele regimuri politice, cultura a fost conditionatd si/sau constransa: in
timpul regimului comunist, ideologic, dupa 1990, pecuniar. Tot timpul,
carturarii au trebuit sa depuna eforturi considerabile pentru a-si indeplini
menirea, pentru a imbogati cultura nationald, a o perpetua si a o tine
conectata la cultura universala.

' Recompunerile lui Proteu. Gheorghe (George) Manolache. Codina Sévulescu si Ovidiu Marian
(editori). Baia Mare: Acteon Books, 2020, 250 p.
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Si totusi, Romania are personalitati culturale autentice care au razbatut
dincolo de regimuri politice, fara compromisuri politice si, mai ales, valorice.
Reuseste cumva neamul acesta, in vremuri oricat de potrivnice, sa emane
oaze de culturalitate, in insule mai mari sau mai mici, prin oameni pasionati si
dedicati, al caror merit ar trebui apreciat la reala lui valoare.

Un astfel de om de cultura este Gheorghe I. Manolache, profesor la
Universitatea ,,Lucian Blaga“ din Sibiu, membru al Uniunii Scriitorilor din
Romania, poet, critic si istoric literar, cdruia fosti studenti si actuali
colaboratorii-au dedicat o lucrare aniversara, cu ocazia implinirii varstei de 70
de ani, recent publicata de Editura Acteon Books din Baia Mare:
Recompunerile lui Proteu. Gheorghe (George) Manolache. Un titlu care ne duce
cu gandul la ,batranul® simbolic al mitologiei grecesti care, Tn spirit
postmodern, ne Tndeamna la recompunerea/regandirea ideilor, conceptelor,
semnificatiilor, spre re/gasirea sensului lor originar.

Tandrul poet (autor sub pseudonimul George Vranceanu) care-si facea
debutul la numai 19 ani, in anul 1969, cu volumul Cerul in apd, aparut la Editura
Junimea din lasi, s-a bucurat de aprecierea unor personalitati precum Ana
Blandiana si Laurentiu Ulici si a prestigioaselor reviste culturale
Contemporanul si Amfiteatru care i-au publicat recenzii elogioase. A devenit
un colaborator constant al celor 2 reviste culturale (aldturi de multe altele,
dintre care amintim aici numai Tribuna, Viata Romdneascd si Romania literard),
largindu-si aria de creatie, alaturi de poezie publicand cronici, recenzii, studii.
Plenitudinea a reusit insa sa o atinga dupa 1990, cand rigorile ideologice
comuniste au fost disipate de energia romanilor dornici de libertate. In starea
de libertate, Gheorghe I. Manolache a putut urma o carierd universitara si s-a
putut consacra deplin studiului postmodernismului.

Numeroasele volume (ca autor si coordonator) publicate, in special dupa
anul 2000, dedicate modernismului si postmodernismului universal si/sau
receptarii acestuia in spatiul romanesc stau marturie in acest sens. Poate ca
una dintre cele mai importante directii a cercetarilor domniei sale este
reconsiderarea fenomenului cultural local, a localismului creator si a literaturii
de grad secund - teme cel mai adesea intalnite in opera sa — cu accent desigur
pe cultura romana care propune reconsiderarea unor concepte precum
marginalitate sau liminalitate si, subsecvent, a creatiei culturale romanesti.
Amintim aici numai cateva dintre volumele de autor: Regula lui doi (registre
duale in developarea postmodernismului romdnesc); Degradarea lui Proteu
(experiente postmoderne in proza romdneascd a anilor ’80); Literatura de grad
secund; Anton Naum. Zborul liber al unei vesele satire (intre crestinism tdrdnesc
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si clasicism greco-latin); Resurectia localismului creator: o experientd spirituald
in Mitteleuropa provinciilor literare.

Aceste volume, surprinzator, se regasesc in volumul aniversar. Este
inovatia adusa de cei doi editori ai lucrdrii care au gasit de cuviinta — in/prin
spirit pur postmodern - sa includa fragmente din cateva carti ale autorului, in
prima parte a volumului ,,Energhia Textuala®. Este vorba, asa cum spun
editorii, de un ,,dar culant, particularizat tocmai de sensul premeditat pe care
il cultivd: nu doar Gheorghe (George) Manolache primeste, ci si ddruieste, de
aceastd datd, sensurile si semnificatiile vietii si ale textului“ (p. 5).

Este reliefata prin acest gest natura umana speciala a personajului
aniversat —,,eleganta si bunatatea“ (p. 175), ,,daruirea si ,,pasiunea‘ (p. 184),
,euforia® (p. 199), ,,jovial, cu o caldura sufleteasca molipsitoare (p. 211),
mintruchipare a intelepciunii (p. 220), ,,Magister, camarad, parinte‘ (p. 236),
citand numai cateva dintre caracterizarile personalitatii domniei sale relevate
in cuprinsul cartii — care intruchipeaza imaginea din povestile copilariei, a
omului care ddruieste bundtate. Aceasta trasatura - rara in randul oamenilor
de cultura care sunt adesea mult prea egoisti — a fost Tn mod natural folosita
de profesorul Gheorghe I. Manolache spre folosul invataceilor sai.

Profesori sunt multi, dar creatori de scoald, foarte putini. Si nu vorbim aici
de scoala ca institutie, ci de discipoli, de oameni de cultura pe care i cresti si
ii dezvolti si care-ti impartasesc curentul de gandire Tn care crezi si pe care-|
cultivi. Poate si pentru ca, asa cum il caracterizeaza pe aniversat unul dintre
colegii sdi, ,,desi este foarte exigent atat cu sine, cat si cu studentii sai, este
un om cdruiafi place sa construiasca, sa stimuleze actul creator, nu sa-l inhibe.
Nu fntamplator, doctoranzii tin foarte mult la el.“ (p. 223)

Numele consacrate, care semneazd cea de-a doua parte a cartii
»Gestualitati aniversare®, vin sa ateste prestanta intelectuala a omului de
cultura: Diana Adamek, ,,Ddrnicia baroca a lui doi: intre decis si decisiv.
Prefatd, Regula lui Doi; Maria-Ana Tupan, ,,Vita insignis“; Doina Florea,
,,Cerul in apa sau despre serenitate“; Antonio Patras, Roxana Patras, ,,Bunul
simt ca paradox: de la Anton Naum la Gheorghe Manolache*; Maria-Lucia
Rusu, ,,La ceas aniversar®; lulian Boldea, ,,Rigoarea gandirii critice; Mircea
Braga, ,,Imperialul si spiritus loci ca ,,diversiune” arhetipala®; Lucian Chisu,
,,Fanus Neagu -nainte de debutul editorial*; Constantin Cublesan, ,,Eleganta
discursului critic®; Ovidiu Dan, ,,La aniversara®; loan Dersidan, ,,Adevarul si
puterea cuvantului“; Catalin Ghita, ,,Intelepciunea ca seninitate generoasa“;
Gheorghe Glodeanu, ,,Ganduri la ceas aniversar; Adrian Petre Popescu,
,,Poetul si criticul Gheorghe Manolache vazut dinspre miazanoapte‘; Daniela
Sitar-Taut: ,,La Universitatea Comenius din Bratislava‘; lon Vlad, «Postfata.
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Degradarea lui Proteu, Editura Universitatii ,,Lucian Blaga”, Sibiu, 2004». Toti
s-au reunit in paginile unui volum aniversar — unul din cele mai inaltatoare
gesturi de apreciere de care poate avea parte un profesor — pentru a omagia
un om de cultura si un profesor care a razbatut printre timpuri si care a marcat
devenirea intelectuala a unor intregi generatii.

O remarca finala privind poemul publicat spre sfarsitul cartii, care-i
apartine Viorellei Manolache - fiica si urmasa cdarturareasca deloc inhibata de
marimea tatalui -, ,,Enkidu (discurs despre sinceritate). Tatalui meu, raspuns
la poemul ,,Ghilgames, un poem, desigur postmodern, de madrturisire
deschisa a dragostei filiale.

Colectia de fotografii integrata volumului este marturia trecerii timpului, a
unora dintre momentele poate cele mai fericite din viata profesorului
Gheorghe |. Manolache. Ele redau sub impactul suprem al imaginii o mica
parte din viata domniei sale, care a pendulat intre carti, catedra si familie.

Volumul de fata — o manifestare a respectului si recunostintei fata de
profesorul si omul de cultura Gheorghe I. Manolache - depune marturie
despre fiintarea personalitatilor culturale romanesti care tin conectata
cultura romaneascd la cea universald si care contribuie la dezvoltarea
curentelor culturale din spatiul romanesc spre beneficiul major al culturii
romane.
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Abstract. The literature of the exile is a main topic in Stefan lon Ghilimescu’s books,
such as Dinastia de cdrturari a Ciordnestilor (co-author Mihai Gabriel Popescu), 2000;
Romdnia exilatd. George & Alexandru Ciordnescu, 2008; Timpul si oglinda. Contributii
ciordnesciene, 2019 or even in other composite volumes: Vederi si atitudini critice, 2013;
Ochiul lentilei, 2017.

First of all, in our paper we put into evidence that many of Ghilimescu’s studies
highlight the Romanian literature forbidden by the communist regime, because he
makes known important writers who lived and create far from their native country.
Secondly, we make the point that, unfortunately, Ghilimescu and other literary
historians, individually, replace official institutions (such as Ministry of Foreign Affairs,
Ministry of Culture, the Romanian Writers' Union etc.), disinterested in rehabilitating
the unity of the two literatures.
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Introducere

Criticul literar, cercetatorul care si-ar afla ragaz sa se opreasca asupra
scrierilor unui confrate — Tn cazul de fata ale lui Stefan lon Ghilimescu - ar
inregistra, poate, maiintai cantitatea, i.e. numarul de carti de critica siistorie

' O varianta a acestui eseu a fost publicatd si in revista Observatorul. Text disponibil la
http://www.observatorul.com/default.asp?action=articleviewdetail&ID=21721
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literard, scrise si publicate pana in prezent. Nu le vom numadra acum, lasand
cititorul (curios si interesat) sa o facd. Nici nu vom cita toate titlurile,
rezumandu-ne doar la cele al caror subiect este pentru autor o preocupare
constanta, fiind totodata si in atentia noastra de cativa ani buni. Este vorba
despre exil, Stefan Ghilimescu fiind unul dintre cei mai avizati cunoscatori si
analisti ai fenomenului cultural petrecut in afara granitelor (nu includem,
desigur, aici productia literara a romanilor basarabeni, bucovineni ori al
celor din Banatul sarbesc).

Recuperarea operelor unor mari scriitori

Tn multe articole din reviste (ne referim indeosebi la cele din Jurnalul
literar, dar si din Argesul, Viata Romdneascd, Ramuri, Contemporanul, Astra,
Luceafdrul, Nord Literar s.a.) ori capitole din volume ca Vederi si atitudini
critice, 2013; Ochiul lentilei, 2017 si chiar volume integral axate pe activitatea
unor scriitori din exil (Dinastia de cdrturari a Ciordnestilor —in colaborare cu
Mihai Gabriel Popescu, 2000; Romdnia exilatd. George & Alexandru
Ciordnescu, 2008; Timpul si oglinda. Contributii ciordnesciene, 2019, St. I.
Ghilimescu demonstreaza cd, prin constanta cu care abordeaza ,,tema
exilului”, precum si prin acribia cercetarii reuseste sa impund in constiinta
cititorilor nume importante ale scriitorilor romani — daca ar fi sa ne referim
numai la Alexandru si George Cioranescu, de exemplu.

O parte dintre cartile sale sunt culegeri de articole scrise in timp (la
sfarsitul fiecaruia este consemnata data scrierii/publicarii, drept ,,martor” al
momentului la care ajunsese (el, alaturi de alti cercetatori) in recuperarea
operelor unor mari scriitori care au trdit si au creat departe de tara.

,»Tema exilului” (asa cum si-a intitulat el insusi un paragraf din volumul
Vederi si atitudini critice, ed. Cetatea de Scaun, 2013) are o puternica
motivatie in preocuparile sale (Idsand la o parte subiectivitatea datelor
personale — locuieste Tn Fieni, orasul italienistului Mircea Popescu, oras
situat nu departe de Mioveni, locul de nastere al Ciordnestilor). Asadar, pe
langa aceste motivatii de ordin direct geografic, Stefan Ghilimescu isi asuma
constient o responsabilitate de ,,misionar”, exact asa cum o apreciaza la un
moment dat pe cea demonstrata si de lleana Corbea, convins el insusi de
»hecesitatea urgentei recuperarii si integrarii mostenirii culturale a exilului
anticomunist romanesc in canonul national” (op. cit., p. 130), de vreme ce
aceasta recuperare a exilului si integrarea ,,expresiei lui literare in canonul
national, dupa revolutia din 89, intarzie sa devina un proiect si o politica de
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stat de oarecare coerenta chiar si dupa condamnarea oficialda a
comunismului’”.

Recuperarea si integrarea exilului cultural romanesc sunt asadar pana
astazi aproape in totalitate initiative particulare.

O contributie importanta o datoram, printre alti cativa cercetatori — nu
multi, din pacate —, lui Stefan lon Ghilimescu. Cea mai substantiala, prin
datele inedite, dar si prin amploarea informatiei, o putem considera cea
despre Alexandru Cioranescu, dar nu mai putin despre George Cioranescu
(si ,,dinastia” Cioranestilor, in general!). Altele supun atentiei nume ca
Alexandru Busuioceanu ori Mircea Popescu, editii apdrute in tard, studii si
comentarii menite a restitui astazi ceea ce s-a intamplat cultural departe de
tara in perioada comunista. Dar pe langa numele unor scriitori de valoare
din exil si in general al unor intelectuali implicati in actiuni majore, cu
rezultate asemenea, istoricul literar aduce in atentia cititorului activitatea
unor importante institutii ale exilului. lata, de pilda, Fundatia Universitara
»Carol1”, al carei secretar general a fost George Coranescu, informatia fiind
prilejuita de prezentarea volumului George Ciordnescu si exilul romadnesc,
volum ce cuprinde corespondenta acestuia cu scriitori si oameni politici
importanti ai exilului romanesc.

Unele articole din volume sunt astfel — aparent — cronici de carte. Si -
insistam - numai aparent, deoarece, pe langa prezentarea, analiza si
necesara informatie cu privire la continutul unor lucrari, autorul face adesea
0 trecere in revistd a ceea ce s-a scris despre exil si totodata un aspru
rechizitoriu asupra nepadsarii autoritatilor pentru recuperarea valorilor
exilului. Lauda, in schimb, si pe buna dreptate, pe langa ,,initiativele fostelor
institutii ale exilului si ale unor exilati”, ,,efortul surd, dar plin de abnegatie
al unor particulari care s-au transformat in adevdrate institutii ale cercetarii
si valorificarii anvergurii fenomenului, cum, de pild3, revista Jurnalul literar
sau editura Jurnalul literar, conduse de istoricul si criticul literar Nicolae
Florescu’’3.

Initiativele particulare nu sunt insa indeajuns pentru ,,a aduce acasa” o
atat de vasta si mai ales valoroasa parte a culturii romane si aproape niciun
text semnat de cel care cunoaste atat de bine fenomenul exilului, rod al
cercetarii de ani de zile, nu ocoleste dezvaluirea nepdsarii autoritatilor
romane de astdzi fata de activitatea culturald, de cartile scriitorilor, de

2 Stefan lon Ghilimescu, Vederi si atitudini critice (Targoviste: Editura Cetatea de Scaun, 2013), 121.
3 Ibidem.

50



Eon, vol. 1, nr. 1 /2020

revistele editate de jurnalistii romani din exil si chiar fata de bibliotecile
acestora.

Am putea da mai multe exemple. Ne vom opri la unul singur — o alta
prezentare de carte (interviurile lui Cornel Nistea cu cativa reprezentant;i ai
exilului, puse sub o parafrazad a consideratiilor lui Virgil lerunca, Tragismul
exilului romdnesc), iar dintre aceste interviuri — cel cu esteticianul si criticul
literar Titu Popescu. Fiind el insusi exilat pentru o buna perioada in
Germania, Titu Popescu subliniaza existenta literaturii exilului, dar si
»intinderea” si,,valoarea” acesteia, fiind astfel vorba, in fapt, ,,despre doua
literaturi crescute Tn conditii net diferite, desi specificul estetic, de a fi scrise
in aceeasi limbd romaneasca, le certifica unitatea.”

De aceea, avand in vedere realitatea practica, existenta unei literaturi a
exilului, pe interlocutor il ,,intriga” (cum si pe Stefan Ghillimescu, dar nu mai
putin pe noi!) ,,faptul ca in conditiile libertatii dobandite in tara dupa 1990,
nici mdcar una dintre institutiile de stat cu rol in materie (Ministerul de
Externe, Uniunea Scriitorilor, Institutul Cultural Roman, la care as adduga -
scrie St. Gh. — INMER si IRIR) nu fsi asuma rolul refacerii unitatii celor doua
literaturi”4.

Concluzii

Si astfel, drept scurte concluzii in semnalarea uneia dintre preocuparile
majore ale lui Stefan Ghilimescu - tema exilului - nu aflam alte cuvinte mai
de folos decat tot pe cele ale criticului si istoricului literar: ,,Noi, romanii,
trebuie sa recunoastem franc, nu prea avem vocatia respectului firesc
pentru faptele de bravura culturala si valoarea operei inaintasilor. S-ar zice
ca nu ne place deloc sa stergem cum se cuvine praful uitdrii si al ignorantei
si sa facem loc in situ, la locul cuvenit, patrimoniului literar pe care
cainosenia vremilor |-a fragmentat sau l-a instrdinat la un moment dat’>.

Si totusi, daca nu ar fi cercetatori de calibrul lui Stefan Ghilimescu - cu
dorinta de ,,a sterge praful uitarii”’ si chiar al ,,ignorantei”’, dar indeosebi cu
stiinta si acribia pe care a demonstrat-o in toate scrierile sale, patrimoniul
literar/ cultural creat departe de granitele Romaniei, dar nu mai putin
romdnesc, ar ramane n continuare o pagind alba pentru multi
contemporani.

41dem, Ochiul lentilei. Critice (Cluj-Napoca: Editura Limes, 2017), 283.
5 Stefan lon Ghilimescu, Vederi si atitudini critice (Targoviste: Editura Cetatea de Scaun, 2013), 175.
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Title: “A Banat fairy tale with undead in a double reading key”

Abstract: In this article, | have in mind a fairy tale from Banat with a "feminine"
undead, "The Empress's Girl Strag", which | will analyze from the perspective of a
double key interpretation: esoteric, fantastic and socio-anthropological, feminist. In
this extremely short fairy tale, told by the storyteller in a laconic and alert formula, it
tells the story of an emperor's daughter who dies and turns into an undead. The
absence of information regarding the cause of the transformation implies the
obligation of an esoteric knowledge from the reader / listener to whom the narrator
addresses. On the other hand, this aspect can suggest its lack of interest in this part
and directing the listener's attention to the proposed magical solution and the implicit
"moral".

Keywords: ethnology; folklore; superstitions; woman; supernatural beings;

Intr-un articol publicat in Nedeia, revistd de culturd traditional,
propuneam o lecturd socio-antropologica pentru basmul fantastic
banatean Strigoiul', insistand asupra faptului ca ,,fabulosul, evident inca din
titlu, functioneaza ca o interfata menita a disimula dimensiunea etico-
didactica si moralizatoare specifica mentalitatii conservatoare a satului

" Aparut in colectia realizata de invatdtorul George Catand, Povesti. Balade. Povestiri (Antologie,
studii, bibliografie si glosar. Prefata de Nicolae Parvu. Timisoara: Casa Creatiei Populare a Judetului
Timis, 1969).

53


mailto:liliana.danciu70@yahoo.com

Eon, vol. 1, nr. 1 /2020

romanesc (banatean) traditional’”2. Trama acestui text vizeaza evidentierea
efectelor nefaste ale Tncalcarii unor tabuuri si interdicte impuse de norma
sociala a comunitatii in complexul magico-ritualic de relatii premaritale: pe
scurt, o tandra fsi doreste un ibovnic de pe ,,celdlalt taram” si acesta i apare
in ipostaza malefica a ,,alteritatii absolute”, strigoiul; pentru ca fata nu
recunoaste cum i-a gasit mormantul, strigoiul ii ucide parintii si apoi pe ea;
fngropatd de comunitate la marginea drumului, proscrisa se transforma n
floare, urmand a fi ,,culeasa” de un fecior de imparat care o duce acasa si,
prin dragostea lui ,,diurna”, o readuce la stadiul de ,,fiinta vie”; strigoiul o
urmadreste in continuare, dar, cu ajutorul intregii comunitati, este distrus cu
armele magiei.

Introducere

Figura Tnspaimantatoare a strigoiului este absorbita de basmul popular
din ansamblul de credinte magico-ritualice respectate cu strictete siimpuse
calendaristic prin marile sarbatori care marcheaza momente marcante ale
anului: echinoctiile (Samedru si Sangeorz), noaptea Anului Nou dacic
(Sanandrei sau Gadinetul Schiop), Santoaderii, solstitiale (Mos Craciun si
Sanzienele) marcate de puternice interdicte. Lupul si calul, ipostaze
zoomorfe ale unor zeitati ancestrale, si-au impartit calendarul ritualic arhaic
romanesc, cel dintai marcand iarna, prin moartea si invierea zeului, celalalt,
inceputul verii. Singura perioada a anului cand strigoii nuisi fac aparitia este
vara, intre solstitiul de vara si echinoctiul de toamna, existand credinta ca
Santilie i plesneste cu biciul sdu de foc. Desi ,,viul” si ,,mortul” reprezinta
stari opuse la toate nivelurile si tocmai de aceea bine separate ritualic prin
practici minutioase realizate pentru a asigura ,trecerea” definitiva in
»lumea cealalta”, teama de revenire in ,lumea asta” a ,,celor plecati”
persista.

Credinta ca moartea inseamna renastere a sufletului intr-o alta forma de
existentd, intr-un alt plan a facut posibila aparitia ideii restaurarii viului intr-
o altfel de manifestare. Aceste lumi paralele, sensibil diferite, se
intersecteaza cu prilejul marilor sarbatori ale anului, reiterari ale timpului
sacru genezic, cand ,,cerurile se deschid”, planurile dimensionale se
contopesc, iar mortii se intorc printre cei vii. De aceea, mortii trebuie
imbunati, iar viii trebuie sa le castige protectia prin pomeni organizate

2 Liliana Danciu, ,,Un basm fantastic din Banat in cheie socio-antropologica”, in Nedeia, VIl, nr. 2 (14)
(decembrie 2019), 67-73.
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constant, adevdrate festinuri ritualice care sa le astampere foamea si setea
fabuloase.

In dimensiunea generoas3 a spatiului narativ, fantasticul terifiant se
dilueaza Tn miraculosul basmic pentru a deveni pretextul unei povesti
moralizatoare, ce vizeaza impunerea unor norme stricte in ceea ce priveste
comportamentul fetelor inainte de casatorie, vietuirea in doi si dupa ce unul
dintre soti a murit3. Tabuurile si interdictele sunt pastrate si transmise mai
departe cu aceeasi sfintenie, dar ,,rescrise” in cadre narative noi care pot fi
(re)povestite pe o directie mereu adaptatd realitdtilor contemporane
povestitorului.

De asemenea, In analizele comparative ale basmului si ale riturilor de
fnmormantare, a devenit un loc comun faptul ca basmele, avand ca nucleu
narativ calatoria eroului in ,lumea de dincolo” pentru a salva fete de
imparat si a infrange fiinte fabuloase negative, prezinta de fapt elemente
de geografie imaginara din riturile funerare care descriu ,,calatoria dalbului
calator” si etapele integrarii lui depline in ,lumea cealalta”. De aici,
posibilitatea ca Tntelepciunea populara sa fi investit cu valente didactice
specia basmului, iIn primul rand, pentru a exprima ,,metaforic” frica
ancestrala cu privire la intoarcerea mortilor, si in al doilea rand, pentru a-i
pregati pe cei vii cu privire la pericolele marii calatorii din lumea de dincolo*.
Mergand pe aceasta logica interpretativa, basmul este incarcat cu sensuri
ocultate si valori eterne ale unei cunoasteri esoterice, raspandita ,,exoteric”
in agora taraneascd, dar numai celor care au ,,urechi de auzit” si, implicit,
deschiderea necesara pentru a practica o adevarata si indispensabila
hermeneuticd a magicului. Tn egald masura, basmul conservad ,,miezul
ideologic” al stereotipiilor de mentalitate colectiva si individuala cu privire
la rolurile sociale si ritualice ale femeii si ale barbatului. Prin prisma acestor
considerente, se pot impune cel putin doua directii de lectura.

In acest articol, am in vedere un alt basm banatean cu strigoi, de data
aceasta unul de ,,gen feminin”, Fata impdratului stragoaie?, pe care il voi
analiza prin prisma unei duble chei de interpretare: esotericad, fantastica si
socio-antropologicad, feminista. Tn acest basm extrem de scurt, relatat de
povestitoare intr-o formulare pe cat de laconica, pe atat de alerta, se

3 Cf. Otilia Hedesan, Strigoii (Editia a Il-a revazuta. Cluj-Napoca: Editura Dacia XXI, 2011), 48.
4 Cf. Stefan Dorondel, Moartea si apa. Ritualuri funerare, simbolism acvatic si structura lumii de
dincolo in imaginarul tdrdnesc (Prefatd de Marianne Mesnil. Bucuresti: Editura Paideia, 2004), 267-
269.
5 Otilia Hedesan, Basme din Banat. Lecturi postcanonice (Timisoara: Editura Universitdtii de Vest,
2016), 198-200.
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povesteste despre o fata de mpdrat care moare si se transforma in
strigoaicd. Absenta informatiilor privitoare la cauza transformdrii
subintelege, pe de o parte, obligativitatea unei cunoasteri esoterice a
cititorului / ascultatorului caruia povestitoarea i se adreseaza, dar, pe de
alta parte, poate sugera lipsa ei de interes pentru aceasta parte si dirijarea
atentiei ascultatorului atat asupra solutiei magice propuse, cat si a
,,moralei” implicite. in mod inexplicabil, tatal ii expune sicriul intr-o bisericd
si, noapte de noapte, pune de paza cate un soldat care este mancat pana
dimineata de nesatioasa creatura. Lantul acestor evenimente nefaste este
intrerupt de un ,,granadir” care cere de trei ori sfatul unei babe
,,stiutoare”®. Ea i indica trei loci sacri unde se poate ascunde spre a nu fi
vdzut de strigoaica flamanda: icoana Maicii Domnului; clopotele; la capul si
in sicriul creaturii. Tn ultima incercare, tanarul ocupa locul de veci al
strigoaicei si 0 obliga sa zaboveasca in spatiul sacru al bisericii celor vii, in
afara spatiului protector. Fiinta supra-naturalda devine acum complet
vulnerabild, astfel incat ritualul de destrigoire — plesnirea celor sapte randuri
de piele — poate fi facut in siguranta. Dupa aceasta practica exorcista, fata
invie si 1l recunoaste pe ,,ucenicul vrdjitor” drept viitor sot, amandoi
asteaptand zorii ,,la cap la coparseu”. Imparatul insusi vine spre a-i duce
acasa ,,cu caruta”, iar povestitoarea concluzioneaza prin clasica formula
basmica: ,,daca n-or murit, mai traiesc si astazi”.

Fantastic ,,baroc” si ritual magico-terapeutic

Acest basm, cules de loan L. Hedesan in 1971, face parte dintr-un grupaj
de 25 de naratiuni selectate de Otilia Hedesan dintr-o galerie de inregistrari
de teren realizate de catre mai multi etnologi romani de seama, in diverse
localitati din Banatul de munte si cel de campie, intre anii 1965-1975. in
prefatd, cercetatoarea mentioneaza ca,,Fataimpdratului stradgoaie gloseaza
asupra funeraliilor, dar si asupra relatiilor de rudenie”’. Aceasta mentiune
fncadreaza dintru Tnceput acest personaj basmic in tipologia ,,rea” a
personajelor supranaturale, cea a strigoilor morti. Cum in basm nu este
precizata cauza transformarii postmortem a fetei de imparat, trecem in
revista cele mai multe posibilitati enumerate de practica magica: moartea
prematurd a unei tinere care nu si-a implinit destinul de femeie; in timpul
vietii ar fi fost o strigoaica vie, vrajitoare, care a facut multe rautati (a furat

6 Epitet atribuit in Banatul Montan initiatelor in tainele magiei ritualice, preluat din relatarea lui
Zarie Milutin despre Sanziene de catre Marcu Mihail Deleanu, Sdnzienele. Zdne si flori de leac
(Resita: Editura Tim, 2013), 29.

7 0. Hedesan, Basme din Banat, 9.
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mana holdelor si laptele vitelor, a ucis copii); este rezultatul unui incest sau
al saptelea copil de sex femeiesc al unui cuplu; nu au fost parcurse toate
etapele ritualului inhumarii unui strigoi-viu; a fost ursita sa moara cu inima
vie; moarte violenta (sfasierea de animale sdlbatice); ingropatii fard
lumanare si fara slujpa cu mari pacate; sinucigasii, necatii, impuscatii;
trecerea pisicii pe sub/ peste mort®.

In aparent3, oricare dintre cele noud situatii consemnate de cazuistica
magico-ritualica ar fi putut favoriza metamorfoza postmortem a acestei
,,fete de impdrat”, dupa cum, in egala masurd, un cumul de doud, mai multe
sau chiar toate. Totusi, hermeneutica textului nu este ldsata la voia
ascultatorului (cititorului), ci este dirijata catre o cale interpretativa lipsita
de echivoc prin intermediul catorva ,,puncte nodale” ale naratiunii: motivul
epic al expunerii sicriului in vazul tuturor?, in bisericd, ca si cum impdratul ar
sti ca fata lui nu este moartd de-a binelea; instituirea unei paze nocturne
militarizate; destrigoirea cu valente de exorcism. Neinhumarea corpului si
expunerea lui intr-o locatie sfanta subliniaza certitudinea ca tatal nu este un
ignorant pe taramul magicului. Dimpotriva, el detine adevarul cu privire la
nasterea si datele vietii, respectiv ale mortii fetei sale, astfel ca,
nerespectand intentionat ritualul de destrigoire specific funeraliilor, el
spera in salvarea ei. Stiind cd va deveni strigoaicd — in opinia altora, una
dintre temutele iele™, tinand cont de faptul ca a murit de tanara -,
sacrificand vietile unor catane nepricepute, tatdl asteapta, de fapt, un
salvator al fetei si al comunitatii. Drept urmare, sicriul este depus in biserica
pentru a-i limita oarecum puterile si, pentru a o impiedica sa revina in spatiul
cosmicizat al ,,imparatiei”, noapte de noapte, pune de paza un soldat. In
economia procesului de salvare gandit de parinte, soldatul va avea un dublu
rol ritualic: Tn principal, rol magic activ in destrigoirea fetei, prin exorcizare
sau impuscare”, si, in plan secund, daca ritualul esua, rol pasiv de hrana

8 Cf. lon Ghinoiu, Zeii pastorali (Bucuresti: Editura Univers Enciclopedic Gold, 2014), 72; Antoaneta
Olteanu, Metamorfozele sacrului. Dictionar de mitologie populard (Bucuresti: Editura Paideia, 1998),
305-307.

9 Semnificatia magico-ritualica a acestui motiv literar este urmdrita de Nadia-Gabriela Mirea in Albd-
ca-Zdpada si Muma cea rea, cu mentiunea ca in basmul romanesc ,recunoastem ceva din
mentalitatea mioritica asupra destinului, dar si credinta ca frumusetea, cum ar fi ea, chiar simoartad,
trebuie expusd privirilor” (Maleficul feminin in basmul popular romédnesc (Bucuresti: Editura
Universitatii din Bucuresti, 2015), 57).

1o Femeile decedate se pot transforma in moroaice, strigoaice, iar daca s-au petrecut de tinere pot
ajunge iele, terorizand lumea vie, actionand noaptea, nnebunind oamenii, desfigurandu-i,
mutilandu-i si, in situatii extreme, luandu-le viata” (N.-G. Mirea, Maleficul feminin, 24).

" Cf. lon Ghinoiu, Panteonul romdnesc. Dictionar (Bucuresti: Editura Enciclopedica, 2001), 184.

57



Eon, vol. 1, nr. 1 /2020

pentru astampararea temporard a foamei de neostoit a nesatioasei creaturi
care s-ar indrepta impotriva membrilor familiei.

Astfel, statutul malefic de strigoi mort putea fi atins cu siguranta de catre
un strigoi viu, care, la randul sdu, putea fi dobandit la nastere sau in timpul
vietii. Dintre marcajele sacre identificate la nastere, obstretica magica
mentioneazd: plansul in pantecele mamei (valorificat magistral in Tinerete
fdrd bdtranete si viatd fdrd de moarte); nastere cu o bucata de placenta pe
cap (cditd) sau corp (cdmasd) sau cu o vertebra in plus (coada); boala care
predispune la crize extatice (in principal, epilepsia) ce favorizeaza zborul
sufletului ntr-o alta dimensiune; al treilea copil din flori al unei femei (din
nou observam intruziunea moralei populare in practicile magice); copil
avortat, nebotezat (morala traditionala si cea crestina ingemdnate); cu ochi
albastri (taxarea neobisnuitului); intors de la tata; hermafrodit; ursit strigoi;
conceput la sarbatori mari sau sambata®.

Imparatul cunoaste cauza instrigoirii fetei sale, limiteazd efectele
negative ale actiunii sale malefice, dar nu detine cunoasterea ,,oculta” a
procesului de destrigoire, o practica magica feminind, pare-se. El spera intr-
un gest remedial, motiv pentru care nu o ingroapad, act ce i-ar pecetlui
statutul. Din totdeauna, nasterea' si moartea sunt relationate magic si
ritualic, ambele in calitate de stari intermediare, de granitd, ce anuntd o
metamorfoza esentiald, o trecere dintr-un stadiu de existenta in altul:
nasterea, ca trecere de la stadiul inform de pre-fiinta la statutul de fiinta
umana cu un statut ontologic si social bine determinat; moartea, ca anulare
a fiintei intru ne-fiinta. In ambele situatii este implicat corpul: animarea lui
prin in-sufletire il face ,,viu” prin toate ,,dorurile” si nevoile sale fiziologice
(foame, sete, dragoste, ura etc.), in timp ce moartea il lasa inert, aparent
eliberat de aceste ,,doruri” pe care sufletul le ia cu sine in lumea de dincolo.
Acolo, pand anutrece apa ce desparte lumile, ,,dalbul calator” simte foame,
sete, frig, ,,dor” de cei dragi si apropiati sau ,,ura” impotriva tuturor. Daca
nu beau din ,,apa uitdrii”’ oferita de Maica Domnului din fantana pozitionata
la granita lumilor si daca ritualul Tnmormantarii nu este executat cu precizie,

2 Cf. I. Ghinoiu, Zeii pastorali, 66.

3 Acest marcaj dobandit la nastere i-a determinat pe unii cercetdtori sa compare comportamentul
magic al vrajitoarelor (strigoii vii din Sud-Estul european) cu cel al samanilor arhaici. Elementele
comune sunt transa extatica, zborul sufletului, ,,calatoria” intre lumi, vindecarea unor boli;
diferentele ar consta in faptul cd samanul trece efectiv in lumea de dincolo de unde aduce sufletul
bolnavului, in timp ce vrdjitoarea ramane la granita dintre lumi, iar respectul comunitatii aratat
samanului s-a convertit in teama fatd de vrdjitoare.

58



Eon, vol. 1, nr. 1 /2020

sufletul se tulbura, se nelinisteste, rataceste Intre lumi si se intoarce confuz
si amenintdtor printre cei vii.

Aceste elemente de cunoastere sensibila a tainelor lumilor de aici si de
dincolo erau parte integranta a ceea ce s-ar putea numi o complicata
,,cunoastere magica” dobandita cu greu pe parcursul intregii vieti. Astfel,
practicantele erau cu precadere femeile batrane din doua motive bine
intemeiate: ,,stiinta” magica trebuia ,,furatd” in timp (de obicei, de cdtre
nepoatd de la bunicd) si necesita o repetare indelungata, iar asceza
obligatorie Thaintea performarii unui rit putea fi indeplinita mai bine de o
femeie in varsta decat de una tanara'+. Mai mult, cine puteau fi cu adevarat
cunoscatoarele tainelor corpului feminin daca nu alte femei, cu precadere
batrane care au asistat la nenumarate nasteri sau chiar au nascut, la randul
lor? Misterul corpului feminin care da viata a fost conexat magic cu taina
mortii si simbolismul ei obstretic, astfel incat ritul trecerii sufletului in lumea
cealalta a fost transferat tot femeii. Mesteroaiele, vrdjitoarele, moasele,
descantatoarele, bocitoarele satului traditional erau initiate in practicarea
riturilor de protectie a femeii gravide, a nou-nascutului si lduzei de
influentele fortelor potrivnice vietii, dar si cunoscatoare ale practicilor
funerare si riturilor de trecere in ,,lumea fara dor”. Ele sunt numite generic
,,babe”.

In basmul Fata impdratului stragoaie, o astfel de baba - initiata in tainele
femininului metamorfic lunar si ale magicului nocturn, deopotriva
cunoscatoare a puterii vindecatoare a Tnsemnelor noii religii crestine -
fnvata un tandr soldat etapele unui ritual neobisnuit, care exorcizeaza
monstrul si salveaza fecioara. El este suficient de intelept pentru a intelege
ca numai ipostaza initiata a feminitatii mature poate detine tainele unui
astfel de mister, oferindu-i cheia neutralizarii maleficitatii primordiale™ a
femininului.

4 Cf. Gheorghe Pavelescu, Magia la romani. Studii si cercetdri despre magie, descdntece si mand
(Bucuresti: Editura Minerva, 1998), 74.

5 Prin maleficitate primordiald a femininului intelegem sugestia simbolica atribuita cuvantului
,,strigd” (sursa etimologica a cuvantului ,,strigoi”, in limba romand) in calitate de ,,pasare de
noapte”. Traducerea versetului veterotestamentar, Isaia, 34,14, a dus la accentuarea amprentei
negative, astfel incat notiunea de demon, ,,pasare de noapte”, ,,ndluca ce umbla noaptea” s-au
suprapus Intr-un melanj iconic al trasaturilor specifice femininului malefic: mediu nocturn, izolare
de comunitatea umana intr-un anturaj nefiresc, demonic, linistire printre zgomote terifiante.
Traditia iudaicd i-a creat o cariera in demonologie si in imaginarul literar, ipostaziind femininul
nesupus masculinului, razvratit impotriva regulilor patriarhale, insatiabil pe plan sexual si material
(femeia-,,sac fard fund”, din povestirile lui lon Creanga).
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Spre deosebire de nefericitii frati de arme ,,mancati” de femininul
nocturn, el cere ajutorul unei batrane. Calitatile razboinice nu-l vor ajuta
deloc n acest spatiu instabil al animismului si transformarii, dovedindu-se
captiv intr-o atmosfera de ,,baroc magic”, sub semnul fluiditatii femininului
,,ca regim al formelor libere, deschise spre toate sensurile”™. Indicatiile
batranei il vor ajuta sa devina invizibil pentru strigoaica flamanda,
infometand-o si slabindu-i fortele malefice de-a lungul celor trei nopti
succesive, pregdtind-o pentru nonconformistul ritual de destrigoire

In prima noapte, el trebuie si se ascundd in spatele icoanei Maicii
Domnului, a doua, dupa clopote, iar in ultima, la capul sicriului. Din punct de
vedere religios, icoana functioneaza perfect ca o supra-fata ce transcende
vizualul, devenind impenetrabila privirii ochiului fizic unidirectionat al fiintei
cazute din gratia divina, care ,,gliseaza” pe imaginea sfanta fara a putea ,,sa
treacd dincolo de imagine”. In plan magico-ritualic, Maica Domnului este
»patroana” spirituala a batraneiinitiate: Fecioara Maria, in calitate de Mama
Sfanta, este preluata din crestinism pentru a inlocui in descantece, cantece
funerare si diverse practici magice figura Marii Zeite. Cand tanarul se
ascunde in spatele icoanei Maicii Domnului, imaginea se umple de sensul
magic conferit de initiata si devine insasi Maica Domnului atat pentru
batrana, cat si pentru ucenicul ei de ocazie. Clopotele il fac invizibil pe tanar
pentru ca ele sunt marci ,,auditive” sacre ale sanctuarului, anuntand
liturghia sfanta si alungand demonii cu sunetul lor puternic®. Capul sicriului
este locul inaccesibil vederii unidirectionale a moartei-vii, pentru ca aceasta,
prin prisma noii sale naturi, si-a pierdut abilitatea specifica omului viu de a
percepe tridimensional realitatea si nu vede decat ,inainte”, directie
impusa de felul cum e purtat sicriul pe ultimul drum. Tn aceeasi ordine de
idei, In slujbele specifice ritualului Tnmormantarii, sicriul este orientat
intotdeauna pe axa cardinala, Est-Vest, capul mortului fiind la Rasaritul
soarelui, in altarul bisericii, iar picioarele directionate spre Apus,
simbolizand unica traiectorie posibild a ultimului sdu drum. Tn ansamblul
riturilor funerare, arhaice si crestine, traseul postmortem al defunctului in
lumea de dincolo urmeaza simbolic traseul subpamantean al Soarelui in
Infern, pentru a invia dimineata intr-un nou rasarit'.

6 Paul Anghel, O istorie posibild a literaturii romdne. Modelul magic (Prefatd de llie Badescu.
Timisoara: Editura Augusta, 2002), 246.

"7 Varcolacii pot fi alungati de ,,zgomote puternice produse de batutul clopotelor” (lon Ghinoiu,
Zeii pastorali, 74).

8 In fondul legendar romanesc, preluat de basmele populare, in timpul noptii, Soarele traverseaza
lumea subpamanteand, dormind intr-o trasurd bine inchisa, trasa de niste draci; in functie de
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Implicatiile feministe ale exorcismului samanic

Dupa ce a slabit constant fortele malefice prin ,,infometare”, in cea de-a
treia noapte, tanarul va da lovitura de gratie strigoaicei, prin conjugarea
eficienta a ultimelor trei gesturi ritualice: ascunderea la capul sicriului,
ocuparea locului de odihna al moartei si destrigoirea. Primii doi pasi trebuie
asociati, pentru ca apartin strategiei globale de pacalire, hartuire si slabire a
fortelor demonului, pentru a putea elibera fiinta din imbratisarea nefiintei.
Astfel, cand tanarul intrd in sicriul strigoaicei, el patrunde in,,casa” acesteia,
lipsind-o de unicul loc in care i se permite mortului ,,a se odihni”. Mai mult,
in calitate de spirite nelinistite ale noptii, strigoii se ,,odihnesc” (sunt
incapacitati, intunericul lor nu poate cuprinde sau ,,inghiti’”’ lumina) in timpul
zilei in sicriele lor, departe de lumina soarelui. Daca strigoiului i se distruge
locul de odihna sau e surprins de zorii zilei in afara acestuia, se neantizeaza.

Privatiunii de hrana i se adauga acum cea de somn, proba initiatica pe
care nici Ghilgamesh, eroul solar al zeului Shamash nu o poate trece,
consecinta fiind pierderea nemuririi. Prin urmare, viii si mortii nu se
diferentiaza sensibil prin nevoile lor, ci doar prin calitatea diferita a lumilor
pe care le ocupa.

Comportamentul magic al strigoiului mort pastreaza de la fiinta vie care
a fost candva instinctele primare, cel de a se hrani si de a dormi, dovedindu-
se ca omul arhaic observase din practica magico-ritualica ceea ce stiinta va
demonstra mult mai tarziu, anume ca sistemul neuro-vegetativ s-a
dezvoltat cu mult inaintea celui neuro-psihic. Cu alte cuvinte, in timpul vietii,
prin respectarea stricta a normelor si tabuurilor de comportament magic si
social, omul evolueaza treptat de la stadiul primitiv de Natura la stadiul
complex de Culturd; prin acte ritualice intreprinse tot de cei vii, sufletul
decedatului este angajat in Marea Trecere pentru a ocupa un loc intr-o
comunitate de pe ,,lumea cealalta”, iar corpul inert este reintegrat Naturii.

Dupa ce a infometat, a hartuit si a lasat strigoiul fara ,,casa”, tanarul
poate incepe ritualul propriu-zis de destrigoire, care consta in repetarea de
sapte ori a unei formule verbale imperative: ,,Sa plesneasca un rand da piele
dupa tine”. Formulele imperative sunt specifice magiei inalte, evocatoare si
invocatoare, conjugand puterea interioara si vointa magului la forta vie a
Logosului creator.

Formularea magica rostita de neofitul de ocazie condenseaza puterea
creatoare de lumi a Logosului divinitatii veterotestamentare, aici folosit in

calitatea transportului, daca trasura este purtata lin sau zdruncinata, la rasdrit, Soarele se va trezi
odihnit si bine dispus sau, dimpotrivd, posomorat. Oamenii isi pot da seama de acest fapt, dupa
,,Chipul” aratat de Soare 1n zori.
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scop terapeutic, pentru a distruge rdul si a recupera fiinta: logosul divin a
creat universul si tot forta lui primordiald poate recrea fata, o varianta
ezotericd de adaptare populara a ceea ce apocatastaza origenistd intelegea
prin restitutio in integrum. E ca si cum tanarul, cu fiecare piele distrusa, ar
parcurge In sens invers cele sapte zile ale creatiei din cosmogonia populara
romaneasca si s-ar intoarce astfel in timpul auroral al inceputului, cand
perfectiunea stapanea si Raul nu-si manifestase inca existenta. Acesta este
un comportament mitic, o practicd samanica. Cele sapte Tinvelisuri
demonice, care sufoca si subjuga personalitatea ,,diurnd” a fetei, pleznesc
(urméand tiparul demonologic al basmului popular roméanesc, unde zmeii si
zmeoaicele ,,crapd”, neantizandu-se). Fata de impdrat parcurge acel
regressus ad uterum obligatoriu oricarei ,,nasteri mistice” pentru a redeveni
contemporana timpului propriei creatii si a renaste in spatiul cosmicizat al
imparatiei ,,curata luminata de la Dumnezeu lasata”, ca in urma unui
descantec.

Finalul urmeaza tiparul ritualico-narativ al basmelor cu fecioare rapite de
zmei si recuperate de eroi, astfel ca fata de impdrat se ofera drept sotie
salvatorului, ca recompensa binemeritata. Eliberata de impulsul demonic de
»a manca” badrbati, ea trece din randul fiintelor nocturne malefice si
distructive in mediul diurn al existentei, fiind redata comunitatii satesti.

Feminitatea feciorelnica activata de energii sexuale incontrolabile,
rebela si insubordonatd™, iese nu numai din gratia tatalui terestru care o
izoleaza Tn biserica, ci si din gratia Tatalui ceresc. Cand ,,sacul fara fund” nu
mai este alimentat si aceasta Durga este impiedicatd sa devoreze barbat
dupa barbat, trece din lumea fiintelor proscrise din afara umanului si a
umanitatii in universul cultural al familiei. Ea se ofera de bundvoie ca sotie,
intemeindu-si propriul univers casnic, si pleaca insotita de cei doi barbati
care-i vor hotarf si de acum incolo destinul: sotul, tatal.

Cele sapte piei care invaluie fiinta fetei pot face trimitere simbolica la una
si aceeasi conceptie despre rdul spiritual, supra-natural, venita pe doua
filiere diferite — iudaica veterotestamentarad, respectiv, crestina. Extrem de
sensibild si permisiva la diverse influente magico-religioase, mentalitatea
populara romaneasca mixeaza si permutd Tntr-un mod creativ si, prin
urmare, continuu inovator, valente simbolice ale unor gesturi ritualice,
obiecte magice si finalitati terapeutice. Astfel, cele sapte piei care

9 Despre fecioarele ,,nebune” din basmul popular romanesc, a caror energie sexuald debordanta
atrage zmeii si provoaca dorinta acestora de a o consuma ritualic, vezi Petru Adrian Danciu,
Demonologia basmului popular romdnesc. Motivul zmeului (Bucuresti: Editura Tracus Arte, 2019),
382-389.
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»imbraca” magic fata pentru a o ,,instrigoi” pot fi deopotriva cele ,,sapte
lucruri urate de Domnul” (Proverbe, 6, 16-19), catalogate de regele
Solomon; cele sapte pacate capitale decretate de timpuriu de crestinism;
sapte demoni care-i poseda corpul. In crestinism, castiga teren notiunea de
pacat care fnrobeste si condamna sufletul la o eternitate in infern,
mlucrurile” neplacute divinitatii fiind demoni, manifestari spirituale cu
personalitate si jurisdictie distinctd, care poseda sufletul omului si il
consuma pana la exctinctie. In viziunea Apostolului Pavel (Epistold cdtre
Galateni, 5, 19-21), pdcatele capitale se Tnmultesc considerabil, fiind
introduse sexualitatea adultera si excesiva, spiritul reactionar, vrdjitoria si
inchinarea la idoli, betia. Din primele secole crestine, lista celor sapte pacate
capitale s-a mentinut cu unele nesemnificative permutdri si nuantari,
adaugandu-li-se recent alte ,,sapte pacate sociale”’?° conforme realitatii din
societatea contemporana. Dintre pdcatele capitale mentionate de-a lungul
timpului de parintii bisericii, cele care au facut cariera sunt: imbuibarea,
[dacomia, mancatul Tn exces; mandria; avaritia; furia; invidia; acedia,
desfranarea. Dintre acestea, imbuibarea cu mancare, avaritia, desfranarea
si chiarinvidia, ca dorintd de a avea bunul semenului, pot fi circumscrise unei
singure categorii care implicd nevoia de nestapanit si de nepotolit de ,,a
avea” si de a consuma Tn exces.

Noul Testament mentioneaza o astfel de femeie, posedata de sapte
demoni si vindecata de lisus, in persoana Mariei Magdalena: in Luca (8, 2),
cand se face referire la femeile care insoteau grupul apostolic, si in Marcu
(16, 9), in episodul anuntarii Invierii. Nici Luca, nici Marcu nu mentioneaza
numele celor sapte demoni, pentru ca acest aspect ar concentra prea mult
atentia credinciosului asupra femeii in cauza si prea putin asupra biografiei
hristice. Important este doar numarul demonilor pentru a evidentia puterea
divina a exorcistului si, eventual, slabiciunea spirituala a femeii predispusa
pacatului si posesiunii demonice. Dar acesta este un subiect demn de a fi
abordat intr-un studiu aparte. Cel mai probabil, povestitorul basmului
banatean a creat o inspirata varianta autohtond, in care a mixat credinte
magico-religioase, arhaice si iudeo-crestine, conform cdreia cele sapte piei
care aduc instrigoirea fecioarei sunt sapte draci care o ,,impieliteaza”. Tn
basmele populare romanesti circula expresia,,drac impelitat” pentru a reda
conceptia cd aparentele finseald, ca raul supranatural interfereaza
permanent cu lumea si poate imbraca piele de om pentru a-l insela pe
acesta; in sens figurat, expresia desemneazad personalitatea de exceptie a

20 Cf. https://ro.wikipedia.org/wiki/P%C4%83cat_capital (accesat 02.08.2020, ora 17).
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unui om mandru, afurisit. In sens propriu sau figurat, expresia surprinde
modul negativ in care mentalitatea traditionala percepe si taxeaza exceptia
de la reguld, ex-centricitatea, ca indepartare de Centru.

In basmul Fata impdratului stragoaie, nu dracul se impieliteaza intr-o piele
de om, umanizandu-se, ci omul se dezumanizeaza si se impieliteaza in sapte
piei de drac, asimiland sapte ,,caractere” diabolice. Nu omul, in general, ci o
fata rebeld, nesupusa vointei pdrintesti, cu sigurantd. Acesta e potentialul
demonic, distructiv al fecioarei Tn mentalitatea traditionala romaneasca -
pentru ea, familie si comunitate. In ea se topesc in chip obscur teama
ancestrala de femeie articulata in imaginarul masculin ca posibila
reminiscenta a cultelor arhaice feminine, intretinuta apoi constant de
mimporturile” mentalitare din traditia iudaica profund anti-feminina, la care
s-a addugat ipostaza crestind a ,,pacatoasei” si demonizatei Maria
Magdalena. In Povestea lui Stan Patitul, lon Creanga surprinde magistral, cu
umor debordant si ironie subtild, teama barbatului de femeia frumoasa si
desteapta. Ea este considerata ,,indracita”, pentru ca ar fi dotata cu ,,trei
coaste de drac” ce trebuie extirpate printr-o complicata practica,
deopotriva magica si chirurgicald, de dracul insusi pentru ca barbatul sa o
supuna temporar?'.

Alte similaritati izbitoare pot fi identificate intre povestea destrigoirii
fetei din basmul nostru banatean si cea a ,,imblanzirii” inteligentei Kate de
catre aventurierul Petruccio din celebra comedie shakespeariana: in ambele
situatii, tatal scapa de fata ,,intrigoita”, respectiv de ,,scorpie”, oferind-o
unui oarecare pentru a o ,,destrigoi” si ,,reeduca”; fetele sunt private de
hrang, aparent din ratiuni diferite*?, care reflectd insa aceeasi necesitate de
a Infrange vointa rebelei; finalitatea este aceeasi: obtinerea unei sotii (cel
putin fn aparentd) supuse. Basmul popular conoteaza fantastic o invatatura
morald adresata fetelor nemaritate, astfel incat finalul specific inregistreaza
numai insotirea celor doi tineri. Tn schimb, amplul monolog final al Caterinei
»imblanzite” ofera cu lux de amdnunte imaginea traditionald a sotiei ideale:
o femeie lipsita de personalitate, mereu veseld, aprobatoare si supusa, al

2 Vezi Liliana Danciu, ,,Barbatul in lumea femeilor. Insertiuni mitologice, consideratii psiho-
sociologice si permutarea valorilor in povestile lui lon Creanga”, in Journal of Romanian Literary
Studies, no. 8 (2016), 706-716 (http://www.upm.rofjrls).

21n , Imblénzirea scorpiei sau indaratnicia veseld”, prefatd la comedia scrisd de Shakespeare, Dana
Percec evidentiaza simbolismul social al mancarii in raport cu idealul feminitdtii specific timpurilor
(William Shakespeare, imbldnzirea scorpiei, in Opere IV. Editie coordonati si ingrijita de George
Volceanov. Traducere de Violeta Popa. Prefatd de Fana Percec. Note de George Volceanov (Pitesti:
Editura Paralela 45, 2011), 10-11.
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carei ,,rost” ,,e numai sa slujeasca/ si sa iubeasca si s-asculte”?3. Pe de alta
parte, experienta conjugala dramatica, o determina pe inteleapta Kate sa
inteleagd ca atitudinea belicoasd manifestatd de femeie fata de barbat e
contraproductiva pentru amandoi. Neincrederea afisata de Hortensio si
Lucentio in ceea ce priveste durata si durabilitatea ,,miracolului” imblanzirii
femeii confera finalului un caracter deschis. Acelasi tip de final este preferat
de Creanga 1n povestea insurarii lui Stan Patitu, ambii scriitori culti
manifestandu-si scepticismul cu privire la succesul de durata al unei astfel
de intreprinderi, sugerand ca supunerea femeii este numai de moment si
exclusiv alegerea ei.

Concluzii

Toate operele mentionate in acest studiu, fie ca apatin registrului
popular sau celui cult, au in centru motivul ,,vindecarii” femeii de catre
barbat. Este vorba despre o femeie aflata sub marcajul ex-centricului, care
trebuie readusa sub patronajul masculinului: ,,instrigoita”, ,,impielitata”
(fata de imparat din basmul banatean), ,,indracita” (nevasta lui Stan Patitu),
demonizatd (Maria Magdalena) sau cazuta social la stadiul inferior de
,,scorpie” (Kate din Imblanzirea scorpiei).
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Title: “Menut Maximinian : critic and poet”

Abstract: As a poet and literary critic, Maximinian Menut combines in the volumes
Crucea noptii [Cross of the Night] (poems, 2018) and Puterea secretd a cdrtilor [The Secret
Power of Books] (literary chronicles, 2020), the art of the word with the love of
ethnography, making vibrate both the nostalgic chord of memory and the Malaysian and
North American exotism transformed into poetry. In the volume of literary chronicles,
the same appetite of the ethnographer for the cultural history of his nation sublimates,
through the filter of the experience of the journalist and the professional reader, in a
book of homage to Romanian culture.
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Cu o prefata de Constantin Cublesan («Aforismul ca expresie nostalgica a
vietii») si o postfata de Andrei Moldovan («Profil de poet»), bistriteanul
Menut Maximinian se prezintd Tn fata cititorilor cu o a patra culegere de
versuri: Crucea noptii (Cluj-Napoca: Editura Scoala Ardeleana, 2018 - 80 p.),
dupa: Noduri in haos (Eurobit Publishing House, 2012), Muchia malului (Tipo
Moldova, 2013), Trenul vietii/Treni i jetes (Amanda Edit Ferlag, 2016)". Volumul

'Menut Maximinian este absolvent al Universitatii Babes-Bolyai, Facultatea de Litere, Sectia
romana-etnologie, cu un masterat in Etnologie la Universitatea de Nord, Baia Mare. Metafora
titlului ales este cu tot dinadinsul neintamplatoare, autorul fiind un nostalgic rural cu monografii,
studii si culegeri de etnologie publicate: Rugdciunea cantatd (Eikon, 2010), Riturile de trecere (in
colab. Cu Vasile Filip, Eikon, 2012), Poteci de dor (Charmides, 2016), Sdrbdtorile ciclului social si
calendaristic sau Munci si zile in Tinutul Bistritei si Ndsdudului (in colab. Cu Vasile Filip, Editura Scoala
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se compune din doua cicluri intitulate: ,,Copilul de apa” (pp. 7-51) si ,,Stingher
in miezul lumii” (pp. 53-72). In cel dintdi, reverbereaza amintiri puternic
inraddcinate in constiinta auctoriald, imagini si retrairi din lumea satului
copilariei; iar cel de-al doilea se deschide spre zarile universului locuit,
colindate in etapele vietii de poetul iubitor bucuros de traditii si curios de
formele datinilor si obiceiurilor din tot locul.

Versurile sunt laconice, lapidaritatea si simplitatea lor dovedind predilectia
pentru concizie deprinsad, poate, in practica jurnalisticii, de actualul director al
cotidianului Rdsunetul din Bistrita. Aceasta aminteste de stilul «ermetic» al
poesiei cultivate odinioara de absolventii redactiei-scoala literara Echinox, de
la Cluj. Poema care da titlul cartii exemplifica, pentru intreg volumul, impresia
bunei vecinatati a textelor cu austeritatea modernilor italieni Ungaretti,
Montale, aduce cu grecul Elytis, amintind putin, aici, si de Kant: ,,Mireasma
de flori silbatice/ Peste valea/ In care vantul isi are culcusul.// lisus priveste
spre cerul instelat,/ lar licuricii se ascund dupa luna”. O seva curata, rafinata,
adanca au versurile acestea, de la ,,mireasma de flori sdlbatice” (Crucea
noptii, p. 11), la ,,mirosul de cer” cand ,,Maica Sfantd bea ceai din fructe
sdlbatice...” (Primdvard in Transilvania, p. 18). Lumea satului pare de vis:
cimitirul in care, cuviincios, poetul intra descult are ,,pamant iertator” -
metafora cuceritoare prin frustete (Cruci, p. 13).

Tandretea copleseste sufletul copilului etern care aude cum: ,,Tropot de
cai/ Pune stdpanire pe timpan/ Pana la apusul lumii...” (Apus, p. 14); Primdvara
asta/ incape n ghiozdan” (Primdvard, p. 20); o imagine parca proiectata de
Chagall: ,,Prin fereastra/ din biserica bunicii/ Privesc spre cer/ Stramosii mei//
In departare/ Holdele devin paine// Poti sa zbori/ De mana cu copilaria”
(Strdmosii, p. 37). Fascinat de ,,apusul lumii”’ dar si de ,,lumea inceputurilor”,
o struna vibrand e versul poetului in care lumea pierduta a vechiului sat - cu
toate-ale sale candva asezate ca pentru vecii — cucereste prin farmecul unei
nostalgii cum in pictura marilor «naivi» ori in iernile batranului Bruegel:
,,Copiii/ Vestesc/ In ritm de nea.// Munti albi/ Tin in caus/ Vatra satului (Stele

Ardeleand, 2016), Povestile Pastelui. Traditii vii din Tinutul Bistrita-Ndsdud (Lumea Credintei, 2019).
Dar si autor de critica literara: Vremea sintagmelor (Karuna, 2010) Pomul cu litere (Karuna, 2011),
Cronica de gardd (Karuna, 2013), Cdrti si contexte critice (Tribuna, 2017), Puterea secretd a cdrtilor
(Neuma, 2020).

Crucea Nordului a Episcopiei Europei de Nord i-a fost conferitda condeierului de mare finete
Menut Maximinian, la Copenhaga, incununand o panoplie de distinctii, din care mai mentionam
doar: Premiul pentru poezie al Malaeziei; Premiul pentru poezie al Institutului de Teologie si
Spiritualitate Ortodoxa-New York, Premiul pentru poezie al Universitatii din Istanbul si ICR, Premiul
festivalului de proza ,,Liviu Rebreanu” al USR, Premiul Centrului Cultural Roman din Barcelona
pentru creatie literara si distinctie din partea Filialei Sibiu a USR.
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albe, p. 19)”. O lume uneori sagalnica, ndstrusnica (Ipoteze, p. 23). O
declaratie a primatului emotiei coplesind rostirea (Inima, p. 24). Pentru
ordsean, mirifice sunt: ,,Merele -/ ingeri pe pamant” (E iarnd iar, p. 27). «Ludic,
modern, postmodern», cum precizeaza Horia Garbea, oarecum asemenea cu
Goga & Cosbuc sau, precum spune Andrei Moldovan, Menut Maximinian
reuseste, prin toate cele amintite: «o nastere noua a rusticului intr-un spatiu
spiritual nou»; intr-un climat ordsenesc, urban, citadin, este adusa la zi
aceasta refnnoire a satului din memorie - iata alchimia revelata a formulei
poetice dintr-o carte ce aduce ,,Icoane cu/ Bucurii” (Povesti, p. 28).

Sunt si sfasieri contemporane acerbe, tulburatoare, ce «nasc din nou», in
termenii unei contemporaneitati Tnecate in propriile deseuri, imagini ale
modernitatii In negativ, cum in textul O pasdre, figura tragica a vulturului pus
de zei sa i cioparteasca ficatul lui Prometeu se regaseste in drama ecologica
produsd de ,,pungile de plastic/ Viu colorate” ce sufoca planeta (p. 29); altfel
decat si totdeodata asemenea dramei «albatrosului ucis» al lui Labis. Si o
revenire, in sensul acelei re-nasteri, la stabilitatea si calmul valorilor (V.
Nemoianu) miturilor fondatoare, tamdduitoare, ca in textul Rdspdntie (p. 39).
Transfigurarea blagiana a numelui scrijelit in coaja copacului - oficiata de
Menut Maximinian - fnseamnd confruntarea cu timp si pacat mantuit
(Numele, p. 32). Naivitate jucata si puritate uluitoare se-ating, vibrand intr-o
strafulgerare de haiku a clopotului din Sara pe deal eminesciana: ,,La margine
de sat/ Drumul urcd/ Spre cer” (Peisaj, p. 34), ca-ntr-un tablou de Chirico, uimit
de «sofianicul care coboara» imanent in tablou. Citit atent, un text precum
Ler din cer dezghioaca foi de vers din Radu Gyr si Eminescu (p. 42).
Intelepciuni comprimate batraneste in cuvinte putine ca toate intelepciunile,
cum si la Blaga, poetul «linistii intre lucruri batrane», asteaptd in Satul meu (p.
43). Curajos in abordare fara a blasfemia cu nimic textul canonic, in Petru (p.
44). O falfaire de aripi din Selma Lagerl6f (prima femeie laureata Nobel
pentru Literatura la 1909, si tot prima femeie membra a Academiei Suedeze
la 1914), in Primdvard (p. 49). Intregul ciclu este o invitatie la poveste, cu
regretul lumii pierdute a satului mirific, un suav indemn la visare, ca in textul
Demult: ,,Amandoi/ Pagini din aceeasi carte/ n orasul in care luna vine din
felinare” (p. 50), iar Pasdrea-Suflet din studiul de antropologie culturald indo-
europeand a lui Gheorghe Pavelescu devine aici,,Sufletul pasdre” cantonat in
nucul plin cu batranii familiei, ca un stalp funerar (Sub nuc, p. 51).

Stingher in miezul lumii, cea de-a doua parte a cartii Crucea noptii,
consemneaza impresii lirice de pe meridianele planetei, pe unde a trecut
autorul in vastele-i calatorii ca etnolog si jurnalist gazduit in suflet de poet.
Cele doua cicluri se potenteaza reciproc, prin forta comparatiei; lumea rural-
traditionala si aceea urbanizata contemporan sporind, fiecare, in
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expresivitate. Fireste, cele doua universuri culturale nu fiinteaza antagonic,
nici cu totul separat, metropolele lumii nefiind, in fond, decat concresteri ale
etnoculturilor in spetd locald, zonala, folclorica. Pentru poet, asta Tnseamna
departare (Madrid, p. 55), transfer al propriului bagaj etno-identitar (Crdciun
la Kuala Lumpur, p 56), ori o benefica improspatare a iubirii in mitologica &
exotica Malaezia: ,,Pe plaja din Pankor” (Cercei, p. 57). Si marile orase, cu
poesia lor metropolitand, dau prilej de reflectii despre iubire, existenta,
transcendent. Aici, ,jerburi necunoscute” produc un sentiment de
instrdinare, alienare, teama (Lumi, p. 62); ironie discreta dar ferma in Visul lui
Columb (p. 63). Megapolisul nord-american isca un omagiu poetic (Delir liric,
p. 65); relativitatea resimtitd a timpului intre Batranul Continent si Lumea
Noua (My clock, p. 66). O frumoasda metafora marturie de dragoste a
calatorului: ,,Casa mea/ Are culoarea sufletului tau/ Si e mereu cu mine” (Tu,
p. 72) incheie aceasta invioranta, franca si senina carte de versuri, ilustrand
cu demnitate simplitatea frumusetii.

Menut Maximinian dezvaluie in culegerea de versuri Crucea noptii un spirit
proteic, ludic bine temperat, mestesugar cu elemente sacre, simple, familiare
si lipsite de opulentd, pure, puse n opera cu inocenta — «paradoxala» pentru
poetul matur — al Micului Print.

Apadrut in anul 2020 la Editura Neuma din Apahida, in Colectia Arcadia,
volumul de 350 de pagini intitulat Puterea secretd a cdrtilor: cronici literare
aduce intre copertele sale texte de asa-zisa «critica literara», dar ele sunt mai
mult de atat: multe certifica talentul de portretist al criticului literar Menut
Maximinian, pe fundalul unei metode hermeneutice erudite. Gasim sianchete
preluate din revistele culturale privind, bundoara, starea lecturii, interesul
pentru carte al generatiilor prezentului tehnologizat, digitalizat, sau
raspunsurile autorului la anchete ale unor publicatii, ca splendidul omagiu
adus satului romanesc in speta Diugului natal nasaudean.

,,Cronicile literare” ale lui Menut Maximinian alcatuiesc asadar portrete de
poeti, prozatori, scriitori, academicieni si alti oameni de cultura-arta-spirit —
portrete demne de orice istorie literara. Accentele encomiastice sunt firesti,
subintelese la texte scrise sub impulsul admiratiei si respectului pentru
subiectul ales de comentatorul-cronicar. Cronicarul nasaudean practica ceea
ce E. Lovinescu numea «critica prietina», constructoare de efigii culturale.
Este vorba de o critica actuala in sensul perenitatii, departe de mentalitatea
proletcultista a criticii demolatoare cu program, reluata «postdecembrist»
sau, daca vreti, reanimatd neomarxist de unii cronicari sastisiti ai vietii noastre
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literare, cu veleitati de vidanjori interesati corect politic. Pentru ca
onestitatile lui Menut Maximinian sunt comandate doar de eruditie
neinregimentatd vreunui curent profitabil de opinii si de propria decenta in
abordarea si tratarea subiectelor alese si supuse comentariilor critice: cartile
cele «frumoase si de folos», cum indemna candva, in De neamul moldovenilor,
cronicarul Miron Costin cel decapitat, ce-i dreptul, Tn urma uneltirilor fratelui
sdau... Magnanim si ferm, Maximinian nu atacd pe nimeni ci prezintda ca
pozitive, laudabile, favorabile cultural, chiar situatii controversate de altii,
spre exemplu: «Lista canonica a literaturii romane» (Timpul nesfarsit si duhul
povestii, p. 241). Puterea secretd a cdrtilor devine astfel o pledoarie pentru
literatura-cultura-spiritualitate, in felul culesului unei gradini roditoare, cu
vaste notatii biografice, In rasparul ideii ca ar putea sa nu conteze deloc si
statura morala a autorilor, ci doar valoroasa lor opera cu totul independenta
si abordabila strict estetic, aseptic: ,,Dar inainte de a vorbi despre jurnal, sa-l
cunoastem pe autorul acestuia. Liviu loan Sticiu are o poveste de viata
interesantd” (Un imprevizibil, p. 227). Aceeasi ldudabild originalitate a
criticului literar o manifesta si poetul Maximinian, atitudine care il detaseaza
net de plutonul mizerabilistilor atentatori la bunul simt general sila cel estetic
in special.

Intre cele doua cicluri poetice, cum siintre cele dou3 cartiin sine, relatia ar
putea fi «produsul unui cuplaj al dimensiunii contemplative cu cea
experimentala», intrucat «lumea este proprietatea privata a sinelui», iar
«publicul este derivabil ontologic din privat», dupa cum specifica Virgil
lordache 1n studiul Lantul fiintei: inversarea inversdrii sensului, in revista IDEI
IN DIALOG, 2000, reluat in 2020 cu titlul Unde este Dumnezeu?, pe
marginaliaetc.ro., in legatura cu un recent volum de filosofie romaneasca.
Intre volumul de versuri Crucea noptii, din 2018 si cel de critica literara Puterea
secretd a cdrtilor, aparut la 2020, gasim puntea unei legaturi directe, asa cum
directa este si naturala continuitate a scriiturii aceluiasi condeier, anume titlul
Copilul de apd, la p. 9, intre poesii si respectiv pp. 341-344 intre cronicile
literare.
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Title: “The Mystical Image of Becoming in The Poem «Nine Variations for Organ» by
Nichita Danilov”

Abstract: In Nichita Danilov’s poem, there is a gap between essence and appearance,
generated by the writing of a profane scripture, in which the reality is deciphered in two
parts: the reality of surface and the reality of depth. Those two parts consist primarily on
the ability of creating, in both dimensions mentioned, areas or dramatic situations by
using a parabolic vision of existence. Characters like Ferapont, Kiril, Lazar, Daniel, the
Other Kiril or the Other Lazarus are involved, each of them, in the writing process of the
same Psalter. This kind of activity tends to integrate them into an universe of a deep
symbols, which give meaning and significance to everyone's existence. The concrete
reality of the fountain tends to be replaced by the reality of depth, which is inside the
fountain and becomes a space of the inaccessible parts of the reality. Therefore, the
characters have no choice but to continue the act of writing in this psalter of nothingness
that, nevertheless, will engage them in a sisyphean effort, in which their own identities
tend to be denied.

Keyword: Ferapont; image of depth; Psalter; sisyphean; effort;
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Introducere

In poemul ,,Noud variatiuni pentru orga” de Nichita Danilov, ceea ce
surprinde, in cadrul abordarii hermeneutice, este relatia de distantare sau de
apropiere dintre douad tipuri de realitati: cea de la suprafata contingentului, un
peisaj de spatiu balcanic, investit cu valente mitice, in care se proiecteaza o
subtild scenografie a aparentului sau a bizarului, si cea din addnc (vom vedea,
cea din adancul fantanii), care propune o dimensiune ascunsd a inaparentului,
a semnificatiilor ascunse dincolo de cortina aparentului, banuite sau doar
presimtite la nivelul contingent.

De aceea, personaje ca Ferapont, Kiril sau Daniel trec printr-un proces al
depersonalizdrii, caci depasesc conditia contingenta de fiinte limitate uman si
devin personaje-simbol, apartindtoare unei lumi simbolice. Indoindu-se de
perspectivele cam limitate ale realitatii de la suprafata, vor incerca sa
sondeze (prin actul scriptic al unei psaltiri enigmatice) adancul semnificant al
fantanii-simbol. Astfel, vor cauta sa cunoasca revelatia inaparentului,
descifrand semnele ce deopotriva se arata si se ascund, ducand la un fel de
relativizare a granitelor dintre suprafata si addncimea lumii.

Misticul - expresie a imanentului

n amplul poem ,,Nou3 variatiuni pentru orgd”? intalnim o serie de imagini
legate caleidoscopic sau in zigzag, intr-un joc teatral al alegoriei sau al
aleatoriului. Credem ca acest joc va crea iluzia unor nuclee ale realitatilor
paralele, care se apropie sau se departeaza unele de celelalte, ajungand, in
cele din urma, sa se inlocuiascd una pe cealalta. Ins3, in acest caz, departarea
sau apropierea poate supralicita sau obscuriza perspectivele care converg
intr-un anumit insolit al textului, de factura mistica? Miza este aceea de a
plasa evenimentele parabolice, chiar mitice, intr-un proces al unei mistici
balcanice, decupate parca din scrierile hagiografice. Totodatd, ne vom
intreba daca dimensiunea misticd, In textul de fata, va ramane o zona
incremenitd, doar a infatisarii exterioare a unor simple experiente de trdire
intensa sau va migra spre alte zone semnificante, generate de alegoria unei
existente aflate deocamdata sub zodia unor incertitudini identitare, chiar
religioase.

In text, dimensiunea mistic3 se va concretiza ca o expresie a imanentului.
Viziunea poetului se inscrie intr-un periplu al devenirii, care, din perspectiva
transfiguratoare a contingentului, va fi reprezentat prin dimensiunea
simbolicului, de natura vizionard. Imaginea personajului mistic din acest text

> Poemul ,,Noud variatiuni pentru orgd” face parte din volumul Cdmp negru (Nichita Danilov,
Ferapont (Antologie de poezie 1980-2004, Editura Paralela 45, Pitesti, 2005).
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se potriveste cu cea descrisa de Evelyn Underhill, in cartea ei Mistica3: ,,Misticii
sint, apoi, prin chiar constitutia lor, profund constienti de lumea devenirii,
libera si activa, de imanenta divina si de truda acesteia”. n acest poem in
prozd, personajele au statutul de simboluri, fiinte umane incomplete, care
cauta sau sunt deja pe calea devenirii. Personajele cunosc o devenire
spirituala doar in cadrul lumii textuale, o lume a adancimilor semnificante
aflatd, nu intdmplator, in interiorul unei fantani, (o lume in lume),
metatranscendentd, care capata ea insasi valente simbolice integrative, pe
masura scrierii sau a rescrierii ei de catre personajele care vor aparea mereu,
drept scriitori sau scriptori ai imanentului, dupa fiecare secventa epica.
Evelyn Underhill subliniaza, in continuare, necesitatea acestui vitalism, ca
mijloc poetic de reprezentare a redlitdtii din addnc: ,,De aici, pretentia
misticilor de a schimba, in starile lor de extaz, conditiile constiintei si de a
presimti o realitate mai profunda, nelegata de vorbirea umang, nu poate fi
respinsa ca nerezonabild.”> Scopul sau castigul unei astfel de experiente
consta in faptul ca orice trdire mistica ofera trditorului un statut privilegiat,
deoarece,,din perspectiva credinteireligioase, Divinitatea poate fi un martor-
insotitor de ordin special, un martor-insotitor absolut.”® Tn legdtura cu o
astfel de insotire a unui martor nedezvdluit, vom vedea c4, desi Ferapont
patrunde anevoios pe cdile experientelor mistice, intr-un fel destul de
incurcat si de zigzagat, cum ar parea sa fie si propria existenta, acesta totusi
incearca sa depaseascd orice granitd limitata din punct de vedere uman,
inscriindu-se Tn prototipul celui care ,,insoteste fara a fi insotit’”, desi ,,omul

3 Fiecare personaj al poemului de fatd, prin natura sa misticd, dezvaluie un anumit vitalism. Cu
toate ca acest vitalism reprezinta fundamentul oricarui act mistic, autoarea considera ca misticul
are nevoie atat de un simbol, cat si de o imagine, pentru a-si legitima trdirile, propriile viziuni.
Importanta celor doua (a simbolului si a imaginii) rezida din formarea unui altfel de ritm imprimat
experientelor mistice, care mai intai vor fi exprimate, inainte de a fi comunicate: ,,Misticul are, de
reguld, o substantiald nevoie de simbol si de imagine, oricit de inadecvate se dovedesc intotdeauna
acestea n raport cu viziunea sa; caci experienta sa trebuie exprimatd pentru a fi comunicatsg, iar
realitatea ei nu este exprimabild decit intr-o manierd ocolita, printr-o sugestie sau o paralela care
sd stimuleze intuitia adormita a cititorului...”. Vezi Evelyn Underhill, Mistica, trad. de Laura Pavel
(Editura Biblioteca Apostrof, Cluj-Napoca, 1995),139. Primatul exprimarii, inaintea comunicdrii, este
esential la personaje ca Ferapont, pentru cd, dupa cum vom vedea, acestea fsi legitimeaza
gesturile, actiunile prin intermediul exprimarii simbolice, Thaintea comunicarii acestor simboluri la
nivelul profanului, a contingentului. Asadar, inscrise in periplul unei mistici a devenirii, personajele
isi asuma o identitate textuald, in mdsura in care vor incerca, fnainte de toate, sa realizeze o
reprezentare imaginal-insolitd a simbolului.

4 Underhill, Mistica, 70.

5 Underhill, Mistica, 64.

6 Marius Cucu, Ascunderi si infdtisdri. Explordri metafizice descriptive (Editura Institutul European,
lasi, 2016), 71.

7Marius Cucu, Ascunderi si infdtisdri. Explordri metafizice descriptive, 71.
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abia reuseste sd intre-vada rostul sau mistic si sa-si mentina deschisa
ascultarea si orientarea spre chemarile angelice.”®

Pe de alta parte, in text vom descoperi si sursa sau punctul in realitatea
exterioard, din care se poate zari addncul fantanii, adica pragul de trecere n
dimensiunea inaparentului. Prin respectarea cadrului unui ritual initiatic,
personajele ajung in acest punct, adica deasupra fantanii, unde pot sa fsi
indrepte privirea fie in jurul lor, fie in adancul fantanii. insa, personajele care
privesc acest adanc, unde se banuieste c3, dincolo de care se banuieste ca ar
exista o altfel de realitate, au menirea de a analiza, de a de-codifica si, in cele
din urmad, de a transfigura nu atat creativ, cat scriptic® ceea ce se arata
deocamdata ochiului profan, neinitiat, un addnc ce este pe cale sa semnifice
ceva, Tn masura limitelor imaginative ale privitorilor. Scripturalul are menirea
de a prefigura scrierea sau (re)scrierea continua a lumii intr-o psaltire infinit3,
a-toate-cuprinzatoare, marcata de contrarii, sfasieri, cai labirintice ale
accesului la nuante textuale plurivalente.' Prin intermediul caracteristicilor
enuntate, scripturalul se instaureaza ca o dimensiune parabolicad a textului,
cea care face ca actul scriptic sa reprezinte un mod imanent al integrdrii celor
cateva personaje (care sunt plasate deasupra fantanii, unul dupa celalalt), al
legdrii acestora prin actul sisific al scrierii continue la o psaltire a nimicului."

Poemul cuprinde noua capitole, care aduc in scend un personaj aflat in
ipostaza scriitorului unei variante a propriei psaltiri, fiind plasat deasupra
personajului precedent. Primul dintre ele, cdlugarul Kiril, are un statut

8 Marius Cucu, Ascunderi si infatisdri. Explordri metdfizice descriptive, 71.

9 Ex-punerea sau situarea personajelor n acel deasupra exprimad tocmai sensul in-tdinuit al
experientei mistice, Intrucat ,,lucrurile tainice pe care le cuprinde mistica crestina sunt tainice
pentru ca sunt inalte”, mistica fiind ,,starea omului ridicat mai presus de nivelul puterilor sale”, in
Dumitru Staniloae, Asceticd si misticd crestind sau teologia vietii spirituale (Casa Cartii de Stiinta, Cluj-
Napoca, 1993) 6, 8.

'© Cdutarea semnelor purtdtoare de semnificatii reprezintd, mai ales in textul de fatd, apelul la
capacitatea nelimitata a imaginatiei de a descoperi cai de acces la un sistem semnificant,
deopotriva, vizionar si mistic: ,,Nimic nu este mai liber decat imaginatia omului; si, desi ea nu poate
depasi acel fond originar al ideilor furnizate de simturile interne si externe, ea are o putere
nelimitata de a amesteca, combina, separa si imparti aceste idei, dand nastere unei mari varietati
de fictiuni si viziuni.” <David Hume, Cercetare asupra intelectului omenesc (Traducere de Mircea
Flonta, Adrian-Paul lliescu si Constanta Nita, Editura Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1987),
124.>.

" Personajele se legitimeaza prin si in actul scriptural. Tot Evelyn Underhill afirma cd ,,cei mai mari
mistici — Ruysbroeck, Sf. loan al Crucii si Sf. Tereza insdsi in fazele sale mai tarzii - disting clar
realitatea inefabild pe care o percep de imaginea prin care o descriu” (Underhill, Mistica, 138).
Legatura dintre perceptie si descriere este urmatoarea: prin actul perceptiv, personajele iau act de
prezenta lorinlumea din adanc, iar prin actul descriptiv, care are si functia de reprezentare, acestea
aduc la suprafata aceasta lume, o proiecteaza prin intermediul spatiului simbolic: o fantana ca
plan al adancimii si adancirii.
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privilegiat, caci este singurul care va ramane si va scrie psaltirea in interiorul
fantanii. Statutul in cauza ii confera privilegiul, am putea spune, al initiatului,
al celui care a trecut sau a patruns deja dincolo de invelisul aparent, perisabil
al realitatii. Pe de alta parte, putem afirma ca seria de personaje ale caror
nume confera titluri de scurte capitole, Ferapont, Lazdr, Daniel, Celdlalt Kiril,
Celdlalt Lazdr etc., devin legaturi ale unei continuitdti simbolice cu realitatea.
Aceasta continuitate care, de altfel, leagd spatiul adanc al fantanii de spatiul
exterior al acelui deasupra, se prezinta si reprezintd, foarte sugestiv, sub
forma unei derulari de intentii, fapte sau gesturi. Acestea constituie, la nivel
parabolic, imaginea caleidoscopica a realitatii in devenirea ei imanenta.

in primul capitol, realitatea parabolicd este incd departe de procesul
devenirii semnificante, infatisandu-ne o imagine a calugarului Kiril scriind n
interiorul unei fantani, ,Ja o neagra psaltire.” inchiderea in acest interior
poate sugera o ramanere la nivelul unui real stagnant, unde dimensiunile
simbolice pot fi limitate si au tendinta sa devina schimbatoare, glisante, in
timp ce calugarul trdieste in prezentul insolitat al actului scrierii continue, ca
o ,fiinta in lucrare.”” Asadar, suntem pe terenul unei lumi ca un nisip
miscator, lipsit in aparentd de continut imanent. Ins&, chiar printre limitele
acestei lumi se intrevede totusi posibilitatea de accedere la simbolic, care sta
deocamdata abscons, nedeterminat, necoagulat, ne-trecut de planul
contingent: ,,Calugarul Kiril sta in interiorul unei fantani si scrie la o neagra
psaltire. Aici vietuieste de pe vremea lui Constantin. Tn jurul lui apa s-a dat
putin la o parte. Totusi induntrul fantanii e umed si frig. Din cand in cand Tsi
incdlzeste mainile la un opait.” Din adancul incremenit al realitatii subterane,
a interiorului (ne)imanentizat irump cateodata semnale ale simbolicului, cele
care duc la tulburarea imaginilor, la neliniste, la aparitia contrastelor, la
disparitia uniformului: ,,Cateodata apa devine cam tulbure si nu pot vedea ce
scrie el./ Atunci trebuie sa ma aplec tot mai mult peste margine./ Altadata apa
devine vascoasa ca lutul si crapa./ Altadata e fierbinte ca lava si improasca
afara foc./ Apoi se rdceste treptat si se preface in piatra/ atunci astept. Ma
asez In dreptul fantanii si astept/ pana piatra devine iar apa./ Altadata incepe
sa ningd./ Fulgi mari cad in fantana, dar nu se topesc cum ar fi fost normal sa
se topeasca la contactul cu apa, ci se prefacin banuti de argint si de-arama...”
Aparitia sau, mai bine spus, izbucnirea simbolicului in materia limitata

2 Meister Eckhart, Predica 67, apud Dorin Stefanescu, Poetica imaginii O fenomenologie a
inaparentului (Editura Paideia, Bucuresti, 2015), 317. In leg&tura cu sintagma folosit3 mai sus, vom
cita Tn continuare: ,,Dar acolo unde sufletul este in Dumnezeu, asa cum Persoanele se
fnradacineaza in Fiinta, acolo, intr-adevar, lucrare si Fiintd sunt Una; acolo, sufletul ia cunostinta de
Persoane in imanenta Fiintei, de unde ele nu au iesit niciodata si unde nu exista decat o pura
Imagine esentiald”. Vezi Dorin Stefanescu, Poetica imaginii O fenomenologie a inaparentului, 317.

76



Eon, vol. 1, nr. 1 /2020

provoaca o rasturnare a situatiilor prin intermediul pietrificarii apei, prin
transformarea fulgilor de nea in banuti. Negrul psaltirii reprezinta nu atat
dezvaluirea acelui intuneric care ar acoperi din-lduntrul procesului scrierii, cat
sugereaza prezenta existentei din adanc, o existenta subterana, aparte,
meta-contingenta, care sta in mod direct la baza simbolicului si, care, la
exterior, se devoaleaza doar ca o umbra a existentei acelui simbolic, Thca
necristalizat, neintrezarit,

Poetul se auto-transpune in text, In ipostaza martorului, a naratorului
ascuns in propria naratiune criptatd, a celui care va media legatura dintre
calugarul Kiril, care scrie, asumandu-si o existentd subterana a scripticului si
Ferapont, care scrie deasupra, aflat intr-o alta realitate, care poate cuprinde
sau nu realitatea lui Kiril.

Nu lipsesc nici cele cateva gesturi ale personajelor, marcate de o anumita
teatralitate, menite a contura o atenuare a atmosferei tensionate dintre
contingentul aparent limitat si simbolicul abscons: ,,Deasupra mea sta
aplecat altcineva si transcrie tot ce scriu eu. Daca imi ridic cumva ochii spre
el, isi vara imediat nasul in carte si se preface ca-i absorbit de lectura.”
Intrarea fratelui Ferapont in scena se produce tocmai in nota acestei fragile
incercadri de a priviin jos, in addncul simbolic, din care se resimte si o oarecare
teama sau, dimpotrivd, o tentatie de a merge mai departe, intrucat, de fiecare
data cand Ferapont se apleaca peste marginile de sigurantd ale fantanii, de
fiecare data este atentionat asupra pericolului de a cddea. O trecere
exageratd, nepermisd peste margini sau limite ar echivala cu o cunoastere a
adancului, mult mai avansata, mai imbogatita. Insd, n ce ar consta riscul
dorintei de a cunoaste mai mult, de a te oglindi deplin in adancul intunecos al
fantanii? Pe Ferapont il va incerca un soi de neincredere, deoarece spatiul
subteran este perceput in mod eronat, in cheie derizorie, asa cum este,
brazdat de intuneric, neinteles sus, de catre Ferapont, cel care doreste in
continuare sa se aplece peste marginile fantanii, depasind limita admisa,
adicd, depasindu-si astfel, propriile limite, obsesii, indoieli: ,,De multe ori se
apleaca atat de mult peste margine, incat ii strig sa fie atent, sa aiba grija sa
nu se prabuseasca in put. Dar el rade, hohoteste ca un nebun. El este fratele
Ferapont.” Pe de o parte, avem de-a face cu acest ras prin care simbolurile
sunt bagatelizate, demitizate, un ras care nu indreapta, ci frdnge simbolicul,
il face sa plonjeze n derizoriu. Pe de alta parte Insd, avem totusi de-a face cu
dorinta personajului de a cunoaste, de a vedea, de a sonda acel intuneric,
acea adancime, acel labirint uniformizat al fantanii, unde Kiril scrie la o altfel
de psaltire. Am putea afirma c3, intre cele doua extreme sau paradoxuri este
necesar acel simbol integrator care exprima nevoia devenirii, un simbol care
ar constitui i o punte intre realitatea fantanii, o realitate a scripturalului, unde
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misticul are doar rolul unui decor perisabil si lumea de la suprafatd, unde
personajele doresc sa inteleaga de ce scrierea sisificd la o psaltire intunecata
poate con-duce la descoperirea de sine.

Naratorul afirma despre Ferapont ca,,seamana binisor cu mine si cu Kiri
Departe de a fi doar o asemanare formala, acest fapt semnifica ideea de
comuniune, prin descoperirea, oglindirea orizontului tau de idei, in orizontul
celuilalt™. Ei sunt in cautarea unui mod de a configura acel simbol integrator,
insd, In partea a doua a poemului, o greseala de stil survenita in scrierea din
addnc a psaltirii sau o folosire eronata a simbolurilor poate duce la un bruiaj,
la o departare de scopul lor comun: ,,Daca fac cumva o greseala de stil, el imi
scapa o pietricica In cap. Fii atent, fii atent, frate Nichita, imi spune. Fii atent,
toate astea s-ar putea sa te coste scump. Cand nu stiu exact unde sa pun
virguld si ezit Intre un punct si o virguld, el ma corecteaza.” Ins3, fratele
Nichita devine sceptic, nepdsdtor la sfaturile atente ale Iui Ferapont,
replicdndu-i: ,,Toate astea nu mai au nicio importants, ii spun. In psaltirea
moderna nu se mai folosesc multe semne de punctuatie.” Prin spusele sale,
Nichita se refera la o deturnarea a regulilor, prin faptul ca absenta unor
semne de punctuatie poate duce la ascunderea acelui prim semn' care
inlesneste patrunderea in realitatea din adanc. Punctuatia sau lipsa acesteia
ar echivala, in cazul de fata, cu lipsa unor repere clar formate sau formulate
asupra structurii sau a nvelisului lumii simbolice. Cum am putea cunoaste
lumea din adang, altfel decat prin intermediul unei topografii simbolice si
textuale a incompletitudinii? Tn lipsa ei, Ferapont il avertizeaza: ,,Tu, totusi, sa
le folosesti, sa le folosesti. Nu se stie nimic niciodata. Cine stie ce vremuri mai
vin! Trebuie sa fii foarte atent si prevazator.” Previziunea poate contura acea
cale a devenirii, caci a prevedea presupune a vedea dinainte, a avea acea
vedere integratoare sau totalizatoare care, pe de o parte, contine o
perspectiva Tnalta asupra ambelor lumi, iar pe de alta parte, poate fi o privire
blanda si seninad, care rasfrange aceasta blandete limpede proiectata asupra
celor doua lumi, aducandu-le la un punct de convergentd, la o armonie
tutelara: ,,Fratele Ferapont are ochii albastri si blanzi.”

Totusi, restabilirea armoniei se dovedeste a fi un proiect iluzoriu, caciintre
cele doua lumi se produce din nou o distantare, o separare, iar simbolul

l”

3 Nae lonescu abordeaza problematica metdfizicii ,,din punctul de vedere al constiintei”’, care este
unul ,,subiectiv, nu obiectiv”’. Necesitatea descoperirii celuilalt (descoperire care ne integreaza
intr-un demers al depasirii propriilor limite finite) presupune o ,rasfrangere a existentei in
constiinta noastra”, dar si ,,0 alta posibilitate, de asezare a noastra insine oarecum la izvorul
existentei”. Vezi Nae lonescu, Curs de metdfizicd (Editura Humanitas, Bucuresti, 1991), 111.
4,,Semnul este pecetea care distinge fiinta de nefiinta - si te ajuta n acelasi timp sa te identifici si
tu, sa fii tu Tnsuti, nu sa devii purtat de fluviul vital si colectiv.” - Mircea Eliade, Drumul spre centru
(Editura Univers, Bucuresti, 1991), 150.
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integrator devine si el un concept abstract, ermetic. Astfel, privirea senind a
fratelui Ferapont dispare, iar persoana acestuia ii apare naratorului ca fiind
indepartata, prinsa in realitatea de afara: ,,As vrea sa-mi moi pana si sa scriu
cu tristetea acestor priviri. Dar el sta mult deasupra mea si oricat de sus mi-as
ridica mana, tot nu i-as putea atinge ochii.”

O mistica a contrariilor

Daca deasupra lui Nichita se afld acel Ferapont si daca deasupra lui
Ferapont std fratele Lazar, atunci deasupra acestuia din urma, cine va sta sau
ce se va afla? Putem, totodatd, sa avem acces la o altd lume, chiar o
metareadlitate, care sa le cuprinda pe celelalte doud, lumea concreta si lumea
din adanc? Se pare cg, in partea a treia a poemului, deasupra fratelui Lazar nu
se afla aceasta lume posibild, insa se va produce o certa schimbare a
perspectivei, deoarece fratele Lazdr ,,nu priveste nici in afard, nici Tnauntru,
dar vede tot.” Privirea lui reprezinta in sine un plan al adancimii, care
rasfrange tot ceea ce se afla la suprafata, dar si in interior. Am putea spune
ca lucrurile se inscriu Intr-o legatura ascendentd, o urcare de la un deasupra
(perceput ca limita inferioara in calea devenirii de sine) spre urmatorul
deasupra, urmand indeaproape acest zigzag al existentelor imanente
cuprinse intr-o ampla privire, cea a lui Lazar, cu rol integrativ, o privire
imanentizatd, perceputa ca o deschidere spre o vizualitate a unui ansamblu
nelimitat. Totodatd, aceasta privire se lasa invdluita de o vizualitate
germinativd, din perspectiva aparitiei unor viziuni ale devenirii si integrdrii®> in
fiinta celuilalt. Din aceasta cauzd, corpul lui Lazar devine o lume in sine, in care
ceilalti se integreaza, urmand firesc periplul propriei lor deveniri.

La nivel metonimic, procesul scrierii psaltice capata, in aceasta noua
perspectiva, valente mitice, punand bazele unei mistici a contrariilor, caci
surprinderea, in scrisul psaltirii, a acelui mai-presus-de-deasupra presupune o
devoalare fragilitatii fiintei umane. Asadar, fratele Lazar va cunoaste
greutatea actului unei scriituri discontinue, nimicitoare si va incerca sa
supravietuiasca in interiorul acestui act perceput ca un spatiu al luptei
(simtite, filtrate prin toate simturile activate): ,,Deasupra lui/ nu mai e nici un
put./ El e mai trist decat insusi Cristos. Tn fiecare zi putrezeste/ cate putin si
pica-n fantana./ Fratele Ferapont isi moaie pana/ in ranile lui si scrie psaltirea./
Ranile lui sunt limpezi ca niste fantani/ si nu putrezesc, nici nu dor. El nu scrie.”

5 Pdrintele Dumitru Stdniloae vorbeste despre ,,posibilitatea unei adanciri nesfarsite”, atunci cand
»yconstiinta nu se simte in largul sau decat intr-o altd constiinta, in imbratisarea constiintei iubitoare
a unei alte persoane. Este suprema locuire reciproca a doua constiinte.”, in Dumitru Stdniloae,
(Rugdciunea lui lisus si Experienta Duhului Sfant, in romaneste de Marilena Rusu, Editura Deisis,
Sibiu, 1995) , 62-63.
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El nu scrie, insa se lasa scris, patruns de insemnele realului, iar ranile care fi
brazdeaza trupul pot fi considerate insemne ale unui travaliu agonic si, in
acelasi timp, extatic, sfasietor, dar si sublim, inaltator: ,,Doar sangele lui
izvoraste din rani/ si umple toata fantana./ Ochiul lui trist ajunge pana la
mine,/ pana la mine si glasul lui bland; el nu m-a mustrat/ niciodata./ intr-una
din ranile sale e si fantana in care scriu eu.” Ins&, prezenta de spirit, la fel de
simbolica, a acestui Lazar se activeaza, devine o certitudine, atunci cand
,,deschide ochii” si priveste in adanc: ,,Din cand Tn cand isi deschide ochii si-I
priveste pe celdlalt Lazdr, pe cel din adanc. Celalalt e la fel de slab ca si
dansul.” Celalalt Lazar poate fi o ipostaza a dublului primului Lazar sau, pur si
simplu, acest celdlalt poate fi oricare dintre noi.

In urmatoarele parti intrd In scend si alte personaje, ceilalti frati, iar
schimbarea de perspectiva provine din faptul ca ei nu vor mai fi intalniti in
interiorul fantanii. Ei vor fi pe aproape, vor fi poate in cdutarea fantanii. in
partea a patra, ne este prezentat fratele Daniel, care ,,e inca foarte tanar si
ratceste pe cadmpul din jur. El incd n-a coborat in fantana.” Inca de la
inceputul poemului, Daniel este prezentat ca un rdtdcitor, ca cel care incd n-a
coborat in fantand, neofitul, pana la urma. Mai departe, vom afla ca ratacirea
lui reprezintad o stare de fapt, careil aduce la granita dintre rational si irational,
dintre oniric si concret. Desi el se afla la suprafatd, adica intr-un concret mai
mult sau mai putin apropiat de fantand, el pare a veni dintr-o alta dimensiune,
o dimensiune strabatuta de o perspectiva halucinanta, grotesca pe alocuri, si
unde granita dintre cosmaresc si realitate este una rdsturnatd: ,,Acum simte
un fel de greutate in piept si rataceste pe campie. Din cand in cand scoate o
mica psaltire si-o rasfoieste fara sa inteleaga ceva. E insotit permanent de o
pasdre. Un fel de soim, numai ca are cap de leu si coada de sarpe.”
Cosmarescul, o antiepifanie a realului, patrunde vijelios in concret, prin doua
cai: fie folosindu-se de simbolurile demonice, cu care este inzestrata acea
pasare hilara, un amestec din mai multe specii, fie, prin prezenta acelei mici
psaltiri, un simulacru al psaltirii adevarate, care, spre deosebire de psaltirea
intunecatd din celelate parti, este deja conceputd (poate in grabd, poate in
bezna necunoasterii) si reprezinta un simbol al confuziei, al neclaritatii, al
intunericului materializat. Si, doar o astfel de pasare venita din planul
cosmaresc il poate face sa inteleaga, sa patrunda sensurile ermetice ale
psaltirii: ,,Ea sta pe umarul sau drept si are ochii foarte stralucitori. Stie sa
citeascd si-l invata sa descifreze psaltirea.” Prin descifrarea acelei psaltiri, nu
stim daca Daniel va ramane inchis in peisajul cosmaresc sau va patrunde
dincolo de sensuri, spre lumea din adanc, pentru ca atmosfera cosmaresca
pare sa fi anihilat orice dimensiune a realitatii: ,,Cand isi deschide aripile, lasa
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sa se intrevada pe sub subsuori un trup de femeie. Se hraneste cu nisip si bea
apa din ranile fratelui Lazar.”

Odata cu a cincea parte, ne intoarcem la realitatea din adancsi, in
continuare, ne este prezentat un alt Kiril, frate cu primul. Urmand o oarecare
logica textuald, si acest frate Kiril se afla dedesubtul primului Kiril, caci ,,sta
fntr-un put si scrie o alta psaltire. Scrie invers de cum scrie celalalt frate Kiril.”
Avem de-a face acum cu o altd psaltire, unan care semnificatia scrisului invers
poate avea menirea de a instaura confuzia sau este doar un mod aparte al
configurarii unui altfel de limbaj. Interesant ramane faptul ca, in timp ce Kiril
scrie astfel, in jurul sau se petrec lucruri nefiresti, de parca scrisul sau se
prelungeste in realitate ca un principiu devorator: ,,Un sobolan i-a ros
sandalele si acum fi roade talpa de la piciorul stang. Dar el nu simte nicio
durere. Nici sangele nu-i curge din rand, de parca ar fi mort.” Acest Kiril
celdlalt este un personaj scriptic sau devine astfel pe masura ce fiinta sa se
proiecteaza in scrisul sau ne-dedat legilor realitatii’. Din nou, va raméne un
mister ceea ce scrie, deoarece scrie mdrunt, parca pentru a feri textul sau de
ochii vreunui privitor neinitiat: ,,Mai mult se chioraste la lumina lunii si scrie
cu propriul sdu sange, atat e de zgarcit! Scrie foarte marunt, abia poti deslusi
ce-a scris.” Un act scriptic, marcat insa de instinct, poate singurul care il mai
mentine pe acest Kiril in limitele omenescului sau ale umanului. Pentru Kiril, a
fi uman inseamna a fi integrat unui anumit tip de sensibilitate transcendents,
pe cand a fi omenesc presupune o stagnare in aparenta sau limitarea
omenescului: ,,Cu 0 mana scrie si cu alta numara banutii de-arama ce cad din
buzunarul primului Kiril.”

Actul scriptic intre scriere/ revelatie si transcriere/copiere

Una dintre cele mai interesante parti este a saptea, in care apare celdlalt
Ferapont, o combinatie intre primul frate Ferapont si narator: ,Celalat
Ferapont seamdana pe jumadtate cu mine, pe jumadtate cu primul frate
Ferapont. Ochiul sau drept e aidoma cu ochiul meu drept. Celdlalt e albastru
si seamana cu cel al lui Ferapont.” Din nou, se poate observa linia zigzagatd
care leaga destinele acestor personaje, insd, spre deosebire de ele, acest
Ferapont poate fi un om al profunzimilor, detinand si un aspect cosmaresc,
kafkian, prin asemanarea sa cu un pdianjen. Pe de alta parte, el transcrie ceea
ce a scris un alt frate: ,,El sta si transcrie tot ce a scris Atichin. Are o fata
intunecata si nu I-am vazut zambind niciodatd. E un adevarat gramatic.” De

6 ,E aici o vointa a indumnexzeirii fiintei prin jertfd si penitenta, prin dedublare si despuiere de
empiere.” Vezi Radu G. Teposu, Istoria tragicd & grotescd a intunecatului deceniu literar noud
(Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 2006) , 102.
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data aceasta, actul trans-scriptic regreseaza la nivelul scripticului, caci nu mai
are loc trecerea scrierii spre o metadimensiune semnificanta. Scripticul, prin
pierderea transcenderii, ramane o activitate marcata de automatism, de
copiere sau de preluare in van a altui text sau de padstrare si raspandire a
textului, uneori poate, in gol. Ins3, acest Ferapont transcrie pentru a pastra,
a conserva ce a scris celalalalt, pentru a transmite mai departe materialul
preluat. El se ocupa doar de transmiterea literala a continutului, nu si de
posibilitatile materialului de a deschide cai spre o semnificare imanenta. Face
acest lucru, in mod atent la alcatuirea frazei-simbol, ca un adevdrat gramatic.
Totusi, acest grdmdtic acorda o atentie deosebita actului de transcriere,
intrucat este constient ca, pand la un anumit punct, copia poate substitui
realitatea, poate conduce la un nou tip de intelegere. Srisul mai Tnseamna si
o purificare a sinelui: ,,inainte de-a asterne o fraza, o cumpaneste adanc, o
intoarce de pe o parte pe alta, o rdsuceste in fel si chip, apoi o trece citet in
psaltire. Scrisul lui e foarte ingrijit. El transcrie Tn aur psaltirea.” Apoi, la final,
dupa tot acest periplu scriptic sustinut si asumat, Ferapont isi arde paginile:
,»,Dupa ce a scris o pagina, ii da foc la opait, iar cenusa o presara pe trupul lui
Lazar. Pe ranile lui Lazar.”

Vedem in acest gest al arderii unui manunscris, pana la urma, nu decizia de
a ascunde ceva, de a distruge ceva ce trebuie distrus, facut disparut, ca in
cazul operelor lui Umberto Eco, unde manunscrisele vechi trebuiau arse,
deoarece ascundeau taine interzise cunoasterii profane. Poate fi vorba, pana
la urma3, si despre adoptarea unui anumit mod de lecturd. in contextul de fat3,
arderea are rolul unei pierderi a revelatiei. Acest lucru se va intampla daca cel
care va da de psaltire o va citi ca pe o sursa a unor taine transmise prin
transcriere, adica prin copiere, pierzandu-si astfel dimensiunea revelatorie, si
nu O va recepta ca pe o sursa a unor taine transmise prin scrierea revelatd.
Astfel, pentru cel care nu este pregatit sa primeasca, sa i se releve cele scrise
de Ferapont in psaltire, actul transcriptic ramane un act automat, gratuit,
stagnant, caci copia scrierilor ascunde invelisul tainic, transcendent. $i totusi,
prin arderea purificatoare, revelatia transpare la suprafata textului, ramane
mai departe transmisa, prin urmatoarele scrieri, Intr-un proces sisific al
textului reluat de la capat, doar ca sa fie, imediat dupa aceea, ars. Forma
terapeuticd a arderii, in sensul de act cathartic, ramane vizibila in presararea
cenusii peste ranile de pe trupul lui Lazar, cel care va reinvia astfel.

Ultima parte a poemului ne aduce in atentie, din nou, prezenta lui Daniel,
cel care, temator sau poate doar neincrezator, se apropie de fantana si, in
acelasi timp, se departeaza de ea: ,,Daniel se apropie de fantana. Privi
inauntrul ei si se trase cativa pasi inapoi.” A fost de ajuns doar privirea de
recunoastere a unei adancimi, perceputa drept ezitare In fata necunoscutului
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sau nedepdsire a stadiului de neofit, s3 il faca sa se departeze putin. Ins3, cu
cat este mai mare apropierea, ochiii se inchid, dar privireaii ramane deschisd,
atrasa de ceea ce se poate afla in adanc: ,,isi inchise ochii si se-apleca peste
marginea ei: nici cu ochii inchisi nu putu scapa de chipul celuilalt Daniel.”
Deschiderea privirii rasfrante in adanc nu il scapa pe Daniel de confruntarea
cu imaginea celuilalt Daniel. Poate fi rasfarngerea in celdlalt o modalitate de
identificare sau, dimpotriva, o modalitate de indepartare de sine, de valorile
tale identitare? Daca la inceput, el ratacea n preajma fantanii, adica se afla la
granita dintre lumea de afara si cea din adanc, acum, privind in interiorul
fantanii, ramane marcat de rasfrangerea lui Tn adanc, care nu va mai fi o
rasfrangere aparentd. Socul intalnirii cu celalalt Daniel il va schimba total, iar
ceea ce va decurge de aici, dupa aceasta intalnire, se poate inscrie foarte
bine, din nou, intr-o revdrsare halucinantd a cogmarului in realitate. Aparitia
plansului potenteaza si mai mult tensiunea reconfigurarii realitatii conform
regulilor unui absurd metamorfic: ,,Trupul i se inverzi si pielea i se acoperi cu
solzi de sarpe, ii crescura pene pe maini, numai aripile nu voira sa-i creasca.”
In timp ce plansul continud, metamorfoza Iui Daniel se desfdsoara intr-un
mod halucinant, deformator, ambele situatii fiind implicate Tn asa-numita
pactiune imaginanta”".

Concluzii

Legatura dintre personaje ca Ferapont, Kiril, Lazar, Daniel, Celdlalt Kiril,
Celalalt Lazar este una scriptica, in masura in care scrisul la o singura psaltire
presupune o activitate de integrare a lor intr-un univers al simbolului din
adanc, spre care cu totii tind, intr-o oarecare masura.

Tn urma intalnirii cu simbolul, vietile personajelor capatd semnificatie. Ins3,
odata ce ajung deasupra fantanii, perspectivele devin fluctuante, in sensul in
care, cu cat Tncearca sa priveascd mai mult si mai in adancul fantanii, sa isi
treaca privirea dincolo de invelisul aparent al intunericului inchis, realitatea
concreta sau cea de la suprafata fantanii tinde sa fie substituita de catre
realitatea din adanc. Aceasta realitate a fantanii capata dimensiuni ale
cosmarescului, care depdsesc ordinea aparentului, impun caracterul relativ
al realitatii, potenteaza impulsuri demonice si ajuta apropierea dintre

7 Sintagma respectiva 1i apartine lui Gaston Bachelard, care afirma, in cartea sa, Aerul si visele, ca
imaginatia ,,este mai curind facultatea de a deforma imaginile oferite de perceptie”. Vezi Gaston
Bachelard, Aerul si visele (traducere de Irina Mavrodin, Editura Univers, Bucuresti, 1997)5. Autorul
considera ca imaginatia nu numai ca transfigureaza concretul, ci ii confera o perspectiva
rdsturnatd, mizand pe reprezentarea asocierii unor fapte concrete, prezente, cu unele absente:
,,Daca o imagine prezentd nu ne face sd ne gandim la o imagine absentd, daca o imagine ocazionald
nu determina o mare abundenta de imagini aberante, o explozie de imagini, nu existd imaginatie”.
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concretul halucinant si bizarul unor ceremonialuri ale negarii actului
scriptural, doar ca act semnificant.

De aceea, personajelor nu le ramane altceva de facut decat sa se
complaca, oarecum, n actul scrierii la aceasta psaltire a nimicului, realizat
printr-un efort sisific. Astfel, propriile lor identitati, in loc sa fie redescoperite,
capata consistenta nisipului risipit in vant.
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Abstract: The article presents a revised vision on the origin of the Romanian
cosmogonic myth. Brother and Unbrother are the common builders of the earth in a
relationship not only of competition but also of initiation. We will propose the idea of
an initiation rite whose staged structure turns into a myth. Its origin refers to a
moderate, Judeo-Gnostic dualism, which survived the persecutions of the first
centuries in the Balkan area, from where it was taken over by Bogomilism. His
reflection in fairy tales is clear, even if, until now, unexplored. As a result, this construct
will profoundly influence the Romanian magical-popular belief.
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Introducere

Dincolo de rigiditatea stiintifica a analizelor folclorice si istorico-
religioase, mitul facerii lumii in varianta populara romaneasca dovedeste o
inedita capacitate de a se deschide permanent spre reinterpretare.
Perspectiva unei astfel de hermeneutici ne va dezvalui un corpus de
fnvataturi ezoterice ale cdaror profunzimi ar putea fi expuse pe larg, daca
luam in calcul si analiza mitului din perspectiva teoriilor psihologiei abisale
jungiene. Tn acest studiu ne vom concentra atentia exclusiv asupra unei
prime etape, motiv pentru care vom ramane ancorati in analiza substratului
prereligios al ideilor si credintelor considerate magice, cu rol de initiere.
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Din multitudinea de variante gnostice ale mitului creatiei lumii’, pe care
folclorul romanesc le pastreaza, am ales-o pe aceea care codifica, Tn opinia
noastrd, cele mai multe trimiteri la spatiul initiatic, de unde si perspectiva
ezoterica a acestei analize. Chiar daca cititorul cunoaste datele generale ale
continutul acestui mit, ne vom rezuma la prima din variantele culese de
etnologul si folcloristul Tudor Pamfile.

Nefartatul si Fartatul se intalnesc deasupra apelor primordiale. Dupa ce
fac cunostinta si vorbesc un timp, se hotdrdsc sa faca pamantul. Tot aici ei
se recunosc intr-o relatie de frate - nefrate3. Fartatul ii cere Nefartatului sa
coboare in fundul marii de unde sa aduca la suprafata pamant in numele
saut. Acesta coboarad, ia pamant, dar in nume propriu, motiv pentru care
apele il spald. Ajungand la suprafatd, constata ca se afunda in apa pana la
genunchi. Coboara a doua oara si ia pdmant din nou, dar fara sa respecte
vointa divina. Rdmane prins in apa pana la brau. Este avertizat ca se vaineca
dacd nu respectd intelegerea. In cele din urma, reuseste sa aduca suficientd
materie cat Fartatul sa faca o turtita peste care a suflat. Framantand-o, a
facut un pat pe care sa se odihneasca amandoi®. Noaptea, Nefratelui ii vine
ideea sa-l inece pe cel care ar fi putut deveni Creator (un termen mai potrivit
ar fi cel de ,,Zamislitor”, de vreme ce nu a creat din nimic), motiv pentru care
fncearcd sa-l arunce, rostogolindu-l din pat in apele haosului. Impingandu-|
in toate directiile (cele patru puncte cardinale), patul se tot mareste si

' Spre exemplu, Meneandru, gnostic samaritean si ucenic al lui Simon Magul credea in puterea ce
se putea obtine asupra ingerilor (bene elohim-ilor) care ,,au ajutat la creatia lumii”’ (Daniel Nicolae
Vdlean, Erezii, controverse si schisme in crestinismul secolelor I-XI (Cluj-Napoca: Editura Limes, 2009),
12-13). 1l vom aminti si pe Cerdon un gnostic sirian, ajuns la un moment dat la Roma care crede in
»existenta a doi Dumnezei, unul bun si altul rau. Lumea a fost facuta de Dumnezeul cel rau, care a
dat si Legea Veche” (ibidem, 27). In fine, o fractiune a gruparii eretice a lui Marcion, aparuta in sanul
Bisericii si influentatd clar de gnosticism afirma existenta a doua principii evident, creatoare (cf.
ibidem, 34), posibil o sursd a mitului preluat mai tarziu de bogomili.

2 Tudor Pamfile, Povestea lumii de demult (Bucuresti, Editura Paideia, 2002), 53-54.

3 Creat din pamantul adus de Nefartat, omul este singurul care i se poate adresa cu apelativul frate,
dupad cu clar reiasa dintr-un basm popular romanesc. Trecand pe taramul celdlalt pentru a gasi cele
trei rodii aurite, feciorul de imparat intalneste ,,un balaur cu o buza in ce si alta in pamant”, pe care-
| salutd cu formula: ,,Buna ziua, frate”, fiara raspunzandu-i: ,,Noroc bun, frate” (Petre Ispirescu,
,,Cele treirodii aurite”, in col. Basmele romanilor, vol. | (Bucuresti: Editura Curtea Veche, 2010), 240-
241).

4 O reminicentd a mitogenului gestrului necugetat o gasim reflectata in gestul fratilor lui Fat-
Frumos care aduc laptele miraculos pentru vindecarea tatalui lor in nume propriu, fara efect
terapeutic, cata vreme mezinul este autorul gestului, impregnandu-si numele asupra materiei
miraculoase (cf. Petre Ispirescu, ,,Fat-Frumos cu parul de aur”, in col. Basmele Romanilor, vol. 1, 98-
99).

5 Odata cu oprirea miscdrii, se naste repaosul, nemiscarea, centrul. Nefartatul este chemat sa
locuiascd in spatiul-stare, lipsit de acedie, in isihie, fapt care i-ar fi asigurat calitatea de zeu intelept,
conditie esentiala in devenirea sa de creator.
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astfel, pana dimineats, ia nastere uscatul. Dupa o altd variantd, dimineata,
Fartatul se trezeste si binecuvanteaza pamantul creat in forma de cruce®.
Mitul, de la o posibila origine la sensul sau initiatic

Ne vom feri a-l asocia pe Nefartat cu Satan’, dupa cum nu-l vom identifica
pe Fartat cu Dumnezeu, cu toate ca asimilarile sunt de mult timp produse.
Pentru noi, cele doua entitati sunt precrestine, motiv pentru care mitul nu
are nici o legatura directd, asa cum s-ar putea crede, cu referatul biblic al
genezei monoteiste. Odata stabilit acest aspect, vom accepta deopotriva ca
acest mit nuisi gaseste originea in bogomilism. Erezia dualistd a fost folosita
doar in calitate de ,gazda”, datorita prezentei celor doua fiintdri
antipodice®. Singurul aport al bogomilismului s-ar cristaliza in asocierea
oarecum fortatd, dar necesard, intr-o regiune (Balcani), treptat si dificil
increstinatd, a celor doud personaje biblice divine, Tn mod obligatoriu
antagonice pentru crestini: Satan si Dumnezeu. In aceastd ,,formula”
vorbim despre mitul bogomilic al creatiei lumii, restul variantelor fiind de
origine crestina.

Povestirea creatiei pamantului, considerata mit in credinta (magico-
religioasd) populara romaneascd, se naste in spatiul balcanic ca o credinta
de tip gnostic, pre-bogomilica, cel mai probabil apdruta dupa retragerea
aureliana din Dacia, In anul 274. In acest moment istoric, exist3 cristalizata o
comunitate de credintd iudeo-gnostica, situata undeva la granita actuala a
Macedoniei cu Bulgaria. Scopul acestui sistem dualist, pe care-l consideram
moderat, este de a incerca sa impace mitul gnostic radical al demiurgului
ignorant cu cel al creatiei biblice unde Elohim este Creator ,,deschis”
dialogului, identificat ulterior de bogomili cu Dumnezeu. Urmdrind aceasta

6 Miscarea in cruce apare in variantele doi si trei, cf. Ibidem, 54-55. Ea presupune ,,intoarcerea la
origini” pentru a forma cele doud axe ale cercului pamantului. Axele raman in plan, pentru ca,
deocamdatd, nu exista ,,sus” si ,,jos”, cata vreme Fartatul rdmane in creatie. Doar atunci cand se
ridica la Cer, una din ele isi va modifica pozitia, partea inferioard devenind stalpul/ stalpii
pamantului, dupd cum a doua, ,,scara” Raiului.

7 Chiar dacd este numit fn termeni, sa spunem, crestini, Necuratul sau Naiba, ori {l vedem descris cu
trei randuri de aripi (cf. celei de-a treia variante a mitului, in Ibidem, 55. In Isaia, 14, 29; 30, 6, Satan
poate zbura), trimitere cat se poate de clara la viziunea angelicd a serafimilor din profetia din cartea
lui Isaia (6, 2), Nefartatul nu primeste aceste asocieri decat in variantele tarzii ale mitului,
impregnate de simbolica crestind, tocmai pentru a le face accesibile si tolerate in mediul
spiritualitatii monoteiste.

8 Lipsa conflictului direct, mai mult, supunerea Nefartatului vointei Fartatului, la care se adauga
fncercarea nereusitd de asasinat divin nu sunt expresia unui dualism radical. Nu are importanta aici
cat de mult s-a folosit bogomilismul de acest mit pentru a-si dezvolta propriul sistem. Important
este ca mitul revizuieste dualismul plecand de la ideea de relatie intre principii, aspect ce-l situeaza
la mare distantd de expresiile sale radicale.
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linie directoare, Fartatul/ Elohim va fi cel care ordona Nefartatului/ Satanael
sa actioneze cu scop. De altfel, cel care va pronunta primul numele celuilalt,
il va afirma ca superior si implicit, creator. Odata rostit, numele va avea
putere chiar si asupra haosului identificat de cei vechi cu apa saratd a marii.
Astfel, Moise va desparte apele, dupa cum, al doilea Moise, Hristos, va
umbla, la fel ca Fartatul, pe apele marii certand furtuna.

Din perspectiva acestei secte, compromisul dintre conceptul ,,extrem”
al teologiei monoteiste si cel al demiurgiei gnostice poate primi sens doar
in varianta unei fratii temporare, de unde siideea de dualism (moderat). Prin
intermediul acestei variante se explica aparitia si existenta (prezenta) raului
in lumea creata, precum si prezenta lui continua in materia pe care a adus-o
in numele Creatorului. Moralmente, cel din urma nu este responsabil nici de
calitatea neutra a materiei, nici de contaminarea la care a fost supusa de la
inceput prin atingerea Nefartatului. Influenta filosofiei grecesti si mai apoi
gnostice se observa din faptul ca Dumnezeu nu creeaza lumea din nimic, ci
dintr-o materie preexistenta. Se cade de acord asupra unei norme de
credinta comunitar sectara, cata vreme nu toti membrii sectei erau evrei.

Constructul ,,infiat” mai apoi de bogomili legifereaza, de data aceastain
spatiul crestin, ideea impartirii influentelor in creatia lumii materiale.
Fartatul va pdstra in continuare acelasi ascendent in fata Nefartatului, de
unde greutatea crestinilor slab catehizati de a diferentia intre dualismul
moderat (aproape un monism) si monoteism. Mitul, acum bogomillic,
recunoaste drept legitima prezenta Raului in lume, moderata, insd, de insusi
procesul de modelare a materiei de catre Fartat. Cu alte cuvinte, pentru
crestini, avem o exprimare de genul: da, raul existd in materie dar nu mai
mult decat binele care este in lume.

Participarea Nefartatului la actiunea initiatd de Fartat nu-l presupune
implicat la nivel ,,consubstantial”’, adica pand la momentul obtinerii
»produsului finit” (creatia), ci doar parte in aspectele bazice ale lipsei de
forma. Bogomilismul recunoaste si el contaminarea materiei prime prin
atingerea Nefartatului (,,ucenicul”) si este de acord cu faptul ca, prin
framantarea ei in mainile Fartatului (,,maestrul”), se incearca o preluare a
controlului asupra ei prin formd. Aceasta ramane superioara, chiar daca nu
anuleaza contaminarea initiald. Gestul Fartatului denotd respect fata de
ucenicul sdu, util/ sau aproape bun, atunci cand se supune vointei binelui,
de unde expresia populara: ,,nu este dracul atat de negru pe cat pare”. In
concluzie, aceasta este viziunea unei demonologii impdciuitoadre a unei secte
care va alimenta cele doud ramuri ale dualismului european, bogomilii si
catharii. Multumita acestui concept ingenios al creatiei ca produs al fratiei
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binelui cu raul, uneori, este sustinuta ,,legitimitatea” conlucrarii cu raul: ,,sa
te faci frate cu dracu pana treci puntea”.

Ezoterismul ritualizat

Pentru ca mitul nu poate existain lipsa cultului, consideram ca povestirea
mitica este ,,rezultatul” unui construct ezoteric. Rolul sau magico-religios
este de initiere Tn cunoasterea (ontologiei creatiei) si recunoasterea
(diferentierea) binelui si rdului ca datum (de unde rolul Destinului, aclamat
in basmele noastre populare) in creatia care nu-l exclude nici pe ucenic. Ce-
i drept, din perspectiva misticii pustiului, patrologia va pune, la randul ei, un
accent deosebit pe recunoasterea (sau ,,deosebirea”) duhurilor (cf. 1
Corinteni, 12, 10), harisma (,,dar’’) a Sfantului Duh, echivalenta cu deosebirea
binelui de rdu (cf. Evrei, 5, 17). Din aceasta perspectivd, mitul primeste un
sens pedagogic. De la inceput, se observa jocul de rol initiat de maestru cu
neofitul sdu. Este o regie des intalnita in procesele de asimilare treptata a
cunoasterii (gradele de initiere) caracteristice miscdrilor magico-religioase
de misterii ale sfarsitului antichitatii.

Pe de-o parte, este Nefartatul - neinitiatul/ neofitul, surprins ca
vagabondeaza fara stare sau actionand haotic® (fiintarea fara sens si
actiunea fard spor), cuprins de angoasa generata de lipsa cunoasterii. El nu
reprezintd nimic mai mult decat prostia in actiune. In virtutea acestei
nelinisti, el se va deschide inspre relatie intru-cunoastere a Fartatului. Pe de
alta parte, 1l observam pe Fartat - initiatul/ maestrul, a carui aparitie
naccidentald” vine ca un raspuns-solutie la nevoia / angoasa celui dintai.
Sigur, nimic nu este intamplator, de vreme ce impulsul de a face al
Nefartatului este o chemare transformata in suport al dorintei de a crea a
Fartatului. Am putea spune ca Fartatul se foloseste de Nefartat intr-o relatie
intru-profit. Nu excludem din acest context sensul ezoteric al basmelor care
pun intr-o relatie, mai mult sau mai putin opozitiva, sensul pedagogic al
echilibrului dintre noroc siintelepciune in economia vietii omului™. Cert este
ca cele doua pot functiona separate doar in aspectele minore ale vietii, nu
si atunci cand este vorba de actul creator. Indiferent de scopul urmarit,

9Tn a treia varianta a mitului, intrebat de Fartat ce face, Nefartatul ii raspunde ci ,,voiesc si fac un
loc pe care s@ ma pot aseza si odihni” (T. Pamfile, Povestea lumii, 55). Pentru ca patul nu poate fi
facut din spuma marii pe care Nefartatul se cazneste inutil sd o adune, Fartatul fi cere s& coboare
n adanc. ,,Morala” acestei sectiuni este ca exista o mare diferenta intre ,,vointa si putinta”, intre a
dori sarealizezi ceva sia sti cum se poate implini aceasta dorinta. De aici, rolul semnificativ superior
al gnozeiin fata credintei oarbe.

‘o Cf. lon Pop-Reteganul, ,,Norocul si mintea”, in col. Basmele romanilor, vol. 11l (Bucuresti: Editura
Curtea Veche), 163-168.
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actantii spirituali ai mitului nu pot infaptui creatia altfel decat uniti intr-un
acord stabil, dialogal.

In unele variante ale mitului, Nefartatul incearcd s3- numeasca ,,frate”
pe acela despre care nu stie ca ii este superior. Identificam aici reverberatii
ideatice ale fragmentului in care Demiurgul gnostic afla ca deasupra lui mai
exista un alt Dumnezeu, a cdrui superioritate absoluta nu o poate intrece.
In concordantd cu doctrina gnostica, Fartatul din mitul cosmogonic
romanesc va refuza sa-l numeasca ,,frate” pe Nefartat, de vreme ce nu a
trecut nicio proba care, dovedindu-i valoarea, sa-l ridice la un asemenea
statut. Mitul bogomilic nu pastreaza numele divinitatilor, ci se multumeste
sa le numeasca doar prin apel la calitatea esentiald, cea de intru-relatie.
Apelativele reale sunt secrete (avem de-a face cu o cunoastere de tip
ezoteric), de vreme ce nu aflam adevaratul nume al Fartatului nici atunci
cand Nefartatul il rosteste in apele abisului. Ca o paranteza, rostirea
numeluiin apd sau desenarea lui pe suprafata ei orin aer, dincolo de efectul
menit laicilor, sunt gesturi plastice care exprima incapacitatea profanului de
a recepta secretul prin simturile neantrenate. in mod esential, numele nu
pot fi descoperite din povestea mitica, ci doar prin revelare de catre un
initiat. Se respecta astfel traditia gnostica (si nu numai) a secretizarii
numelor sacre, cunoscut fiind faptul ca inevitabilul se va produce si
povestea initiaticd/ mitica va fi cunoscuta si de profani.

Calitatea logosului este de a se pune in relatie dialogald cu scopul de a
dovedi superioritatea unui singur subiect, in acest caz, Fartatul. Chiar daca
fiecare este impulsionat de propria-i dorinta, doar Fartatul o va tine secreta
pe a sa (,,sa nu stie stanga ce face dreapta” - cf. Matei, 6, 3), intrucat orice
initiat are un castig material dupa savarsirea ritului. Misterele antice,
asemeni oricdrui tip de initiere ezoterica (gnostica, magica, etc.), nu ofera
invatatura gratis neofitului. Totul este platit de actantul laic, indiferent de
rezultatul obtinut. Initiatul se va folosi de dorinta neofitului pentru a-si lua
plata muncii sale. Munca lui este de naturad intelectuala, deoarece comands,
orienteaza si sfatuieste pe tot parcursul procesului, si, mult mai important,
de natura spirituald, cata vreme isi descopera numele de putere, adica se
implica ritualic si, Tn egala masura, in procesul de ajutare a ucenicului.

Neofitului i se va cere sa se scufunde in apele primordiale si este sfatuit
ca, In numele gnosticului, sa ridice la suprafata pamantul. Crestinismul

"Intrandin acest ,,joc” al cunoasterii de tip ezoteric, ne este clar cd Fartatul nu cunoaste adevaratul
nume al Nefartatului sau, dacd il cunoaste, nu il spune, pentru ca l-ar aduce in existenta sau in
permanenta acestei lumi create si nu in fiintarea de care nu se facea responsabil. Pe de alta parte,
dacd Nefartatul cunoaste numele Fartatului, poate oricand sa creeze ori sa modifice creatia in
numele acestuia. Nu o face, pentru ca nu o poate distruge in numele Creatorului.

90



Eon, vol. 1, nr. 1 /2020

rezumd acest procesul la nasterea din apa si din duh (cf. loan, 3, 5). La fel ca
in cazul botezului crestin, nu excludem implinirea efectiva a imersiunii,
rostirii unui nume divin, luarea pamantului, ridicarea lui la suprafata si
daruirea lui ca ofranda gnosticului. Sensurile simbolice sunt evidente:
imersiunea (o catabazad) in lichidul (placentar) primordial identic haosului
(sau lipsa creatului) si furtul (in numele unui zeu strdin) unei parti ce rezuma
corpul (pamant - fertilitate) in care se incuba, in potentd (adormite,
embrionare), atributele generatoare ale Marii Zeite.

Este clar ca nu avem de-a face cu un botez in sensul dogmatico-liturgic
crestin, ci cu o intreitd si violentd intruziune (act incestuos, neofitul nefiind
incd ,,desprins” de Mama, de unde si puterea acesteia de a-l ineca), scopul
fiind furtul. Actul creator al Fartatului nu este Tn acord cu zeita Mama de
care-l desparte o prapastie/ adancurile abisale de netrecut, astfel ca nici el
nu poate cobori la ea si nici ea nu poate urca la el (cf. Luca, 16, 26). Totusi,
un ,,hibrid” prins intre lumi, un neinitiat, poate. Surprins in sfera ilegalitatii
(dorintei), ucenicul/ Nefartatul este ,,mana stanga” a Fartatului, cata vreme
doar coboard, ia pamant sacru si, cu propriile maini, il ridica pana spre
suprafata. Mandria, sinonimd prostiei si sora bund cu fatalitatea, il
determina sa inlocuiasca apelativul de putere al Fartatului cu numele sau.
Aici, numele sau e lipsit de forta (caldura) coagulantd ce anuleazd reactia
anticoagulantd a materiei. De altfel, principiul alchimic solve (Nefartatul) in
coagula (Fartatul) subliniazd existenta a doud stdri succesive de
transformare a materiei, partea cea mai dificila a procesului derulandu-se in
pantecele matern, identic vasului alchimic.

In acest punct, mitul provoacd din nou prin ciutarea sensurilor
simbolico-ritualice ale numarului trei”. Ele nu fac trimitere la cele trei
Persoane Treimice, intrucat intreaga structura a mitului cosmogonic' este
departe de crestinism, cila maximul incercarilor admise in actul initierii, idee
preluata si in basmele noastre populare. Ritul accepta ca poti rata de doua
ori, dar nu de trei, moment fatal, echivalent cu ratarea, disolutia si moartea.
Evitarea ratdrii este conditionata de capacitatea ucenicului de a invdta (aici
gasim rolul practic al mnemotehnicii) si executa un ordin divin, de unde
sensul abandonului de sine sau anularea propriei vointe, fara nici o

2 Dacd Nefartatul coboard de trei ori in apele primordiale, iar la acest numar adaugam numarul
sase (un dublu de trei), al aripelor sale serafice, suma obtinutd este noua al zodiei Sagetatorului, o
zodie masculina de foc dominata de Jupiter, identificat de gnostici cu IAO, nimeni altul decat
lahweh, pentru ei, demiurgul sau creatorul acestei lumi sau numele Nefartatului.

3 Dupa credinta populard, lumea a fost creatd intr-o zi de marti (Aurel Cosma, Studii de folklor
romdnesc (Bucuresti: f.ed., 1942), 21). Tot acestei zile, deloc intamplator, ii sunt asociate cele trei
ceasuri rele, numar ce face trimitere la prezenta si actiunea intreita a Nefratelui.
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modificare (sau a rezista pana la final). Simultan ludrii pamantului, doar
numele divin (ori alt cuvant de ,fortd”) ar trebui rostit in starea de
imersiune Tn uterul Marii Zeite, nu un cuvant in plus sau un altul inlocuitor.

Mai mult, nu poti vorbi in numele tdu, de vreme ce nu esti inca total
nascut, complet detasat de Marea Zeitate. Din greseala repetatd a
Nefartatului, ritul ne descopera ca n imersiunea in haosul-pdntec nu exista
eu, ci doar tu. Relatia simpatetica ,,mama-fat” e dovedita de capacitatea
unicd a Nefartatului de a cobori si a supravietui in starea embrionara. In
acest caz, tu-ul mamei incuba eul Nefartatului. De aici, imposibilitatea de a
lua pamant in nume propriu, puterile lui fiind ale Mamei. Pentru ca este un
stadiu al regresiei, al dependentei de Mama, logosul Nefartatului este lipsit
de putere decizionald. Altfel sta situatia cu privire la numele unui ,,strdin”,
intrusul, acela sau alteritatea': Fartatul. Numele rostit fecundeaza materia
oferindu-i consistenta pe care Mama nu o poate retine, de unde si puterea
de a o aduce la suprafata. intregul proces de co-participare (Nefartat-
Fartat) ,,naste” cunoasterea sau gnoza.

Abisalul psihologiei gnostice

Ratarile Nefartatului se succed, pentru ca el este aproape incapabil a se
desprinde fiintial de haosul lichid. Prin prisma psihologiei jungiene, el este o
ea: Ne-Fratele este ,,sora”’>, Anima. Din acest motiv ea nu este capabila, fara
ajutor, sa conceapa un astfel de plan si nici sa ia pamant in nume propriu.
Nefratele respecta legea sacrului care spune ca nici o imparatie nu se
distruge pe sine (cf. Marcu, 3, 24-26). Va intelege tarziu ca motivul pentru
care a fost trimis in adancuri are legatura cu raspunsul simpatetic dintre fiica
si Mama. Eteritatea Fiicei sau a Nefratelui nu este uscatd, ,,solara”, ca a
Fiului (Fartatului), ci una umed3, capabild de a aduce la viatd materia.

Prima ratare are drept consecinta scufundarea Nefartatului in ape pana
la genunchi si i se ia capacitatea de a se deplasa ,,in afara”. Din punct de
vedere demonologic, el este legat. Dupa a doua Tncercare esuatad, se afunda
pana la brau. Pedeapsa ii opreste Nefratelui puterea de a se reproduce in
materie sau, apeland la un termen al psihologiei jungiene, de a constela ca

4 ntr-o parabol3 hristic3, lisus fi invatad pe apostoli c, fratele tau nu este cel de un neam cu tine ci
strdinul (cf. Luca, 10, 25-37). Punerea in relatie presupune un efort de relatie si nu afirmarea verbala
a fratiei. Nu se anuleaza alteritatea, acela fti ramane un strain si frate din momentul cuprinderii in
relatie.

's Liliana Danciu, ,,Les images de la féminité dans la mythologie populaire roumaine. La polarisation
négative du féminin sacré”, in TricTrac: Journal of World Mythology and Folklore, volume 8, issue 1
(Africa de Sud, Pretoria, 2015, ISSN  1996-7330), 20-34.  Disponibil  la:
http://reference.sabinet.co.za/sa_epublication/trictrac
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,materie”/ simbol in psihic. Daca ar fi ratat si a treia incercare, Anima s-ar fi
»inecat” in Mamd, identica pentru noi cu inconstientul colectiv.

Moartea prin Tnecare presupune, dintr-o alta perspectiva simbolica, un
pericol major in procesul alchimic al nasterii si constructiei marii opere.
imbibarea completa, pana la inlocuirea naturii eterice cu elementul umed,
riscd pierderea autonomiei, insuficient cristalizatda in aceasta forma
arhetipala ca simbol feminin al Animei: Nefratele. De indata ce rosteste
numele divin, potentele coagulate ca materie (,,pamant”) pot fi extrase din
apele primordiale’®. Concretizat ca materie, pamantul devine prima
,,ofrandd” ainconstientului colectiv, oferita Fartatului (Constientul sau Eul),
de care se va bucura Nefratele, primul actant magic al viitoarelor proiectii.
Rostirea numelui asigura supravietuirea Nefratelui ajuns la suprafatd si a
lumii constiente, Tn lumind, prin solul fertil al inconstientului personal,
,pamantul”’.

Luand pdamantul, Fartatul face o turtd” (primul simbol: cercul/ sfera)
peste care, dupa ce sufld (sau ,coaguleaza”, proces alchimic prin ce
urmareste Tnldturarea umiditatii in exces), o framdntd (etapd a amestecarii
lui ruah cu hyle) si creeaza primul obiect: patul (al doilea simbol: patratul/

16 Tn Ghandogya-Upanisad citim c& ,,Apa insisi, in forme inchegate (murta), este pamantul, este
vdzduhul, este cerul, sunt muntii, sunt zeii si oamenii, sunt animalele si pasdrile, plantele si copacii,
sdlbaticiunile pand la gaze, fluturi si furnici; apa insdsi, in forme inchegate” (Cele mai vechi
Upanisade (Traducere din limba sanskritd, studiu introductiv si comentarii de Radu Bercea.
Bucuresti, Editura Stiintifica, 1993), 205).

'71n basmele noastre populare, gasim situatii in care mama prepara una sau mai multe turte copiilor
ce pleaca in diferite misjuni eroice. Tntr-unul din aceste basme (cf. lon-Pop Reteganul, ,,Arip&-
Frumoasd”, in col. Basmele romanilor, vol. 11, 124), mama pregdteste fiului sdu, un erou catabasian,
o turta din cenusd. Ca forma si continut, turta e hrana care raspunde perfect nevoii de asimilare a
primei materii. Cenusa, la fel ca praful, sunt aspecte ,,degresate” ale primei materii, a lutului scos
de Nefartat din umezeala ntunecatd in eterul cdlduros. Interesanta este valorificarea simbolului
turtei intr-unul din basmele noastre populare. Stan Bolovan ajunge la un moment dat ,,aproape de
marginea lumii, unde ce este se amesteca cu ce nu este, zdri in depdrtare, pe un camp intins ca o
placintda mare, o stana. Linga stand erau sapte pacurari, iar in stana odihnea la umbra o turma de
ori” (loan Slavici, ,,Stan Boloban”, in col. Basmele romdnilor, vol. VIII (Bucuresti: Editura Curtea
Veche, 2010), 149). Daca locatia este clard, adaosul este interesant, el reflectand un tip de
cunoastere ezoterica. Stana se identificd cu placinta/ lumea in care sufletele captive ,,se odihnesc”
in ignoranta, la ,,umbra” (in pulsiunile intunecate ale inconstientului, ar spune C.G. Jung, cf. Opere
complete. Doud scrieri despre psihologia andliticd, vol. VIl (Traducere din limba germana de Viorica
Niscov. Bucuresti: Editura Trei, 2003), 43), ferite fiind de lumina solara/ cunoastere-gnoza. Cei sapte
pdcurari sunt Arhontii sau pastorii,,rai”’, protectia lor este identic cu fatalismul astrologic, o soarta
ce poate fi deturnatd (cf. Pistis Sophia, I-1l (Traducere si ingrijire editie de Alexandru Anghel.
Bucuresti: Editura Herald), 2007, 56-57, 59-0). Cumulati ei reprezinta ceea ce Herma numea ingerul
petrecerii, al amagirii si pedepsei (cf. Pdstorul lui Herma (Traducrea textului si ingrijire editie de
Monica Nedeleanu. Bucuresti: Editura Herald), 2007, 120-125), acelasi cu ciobanul necredincios si
petrecaret, ingerul din Sardes (cf. Apocalisa, 3 1-5).
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cubul-dreptunghiul)/ tronul, sicriul. Nefartatul este invitat sa se urce,
aldturandu-se Fartatului la somn. Abia dupa acest moment al increderii
supreme, Nefartatul ar fi putut deveni ,,mana dreapta”, daca nu cumva
chiar egalul (,,fratele”) viitorului zeu creator. ins3, ceea ce nu iti st in naturd
nu poate fi inlocuit.

Mitul ,,traduce” schimbarea de atitudine a Nefartatului ca o oportunitate
de a prelua conducerea. in lipsa starii de veghe, constiinta adoarme. Tn
starea de vis, primul somn al Fartatului, constructiile arhetipale invadeaza
spatiul care a apartinut constiintei, manifestare uneori agresiva cu scopul
final de a domina total Eul. Dupa ce Eul (Fartatul) adoarme, Anima
(Nefartatul) incearca sa-l arunce din pat (inconstientul personal, ,,comod”),
in apele primordiale sau abisul inconstientului colectiv, cadere care i-ar fi
fost fatala in starea de somn'®. Gestul dominant al Animei este echivalentul
fncercarii mandre a lui Satan de a-si ridica propriul tron deasupra lui YHWH
(cf. Isaia, 14, 13-14). In spatiul genezei, somnul este un concept teologic al
retragerii din creatie in Sine a divinitatii, dar fara a o parasi. Problema
teologica referitoare la divinitatea retrasa indiferenta din lume apare mult
mai tarziu, in timpul exilului. Din referatul biblic al creatiei aflam doar ca
Elohim s-a odihnit la sfarsitul celei de-a sasea zi. Mitul nostru pare sa
dezvolte o istorie pe care creatorul nu a trait-o constient. Acesta ar fi eonul
cand (iudeo-crestinii vor numi mai tarziu satan-diavolul) Nefartatul va
atenta la fiintarea Fartatului. Teoria dejucatad a ,,atentatului divin” are logica
in masura Tn care, dovedit biblic, Dumnezeu vorbeste cu un partener nu
doar o dat3, ci de trei ori (cf. Genezd, 1), pe tot parcursul procesului creatiei:
,,Sa fie lumind!” Si a fost lumind” (v.1); ,,Sa fie o tarie prin mijlocul apelor
si sa desparta ape de ape!” Si a fost asa” (v.6); ,,Sa fie lumindtori pe taria
cerului, casdlumineze pe pamant,sddesparta ziua de noapte
si sa fie semne ca sa deosebeascd anotimpurile, zilele si anii” (v. 14).

Somnul este efectul consumului, oboseala aparuta din utilizarea numelui
divin, din eliberarea lui ruah, precum si din actul de modelare a materiei. La
finalul gesturilor eonice, Fartatul se va ,,cuibari” in simulacrul simbolic al
pantecului matern, experimentand pentru prima data potentele acestuia
prin adormirea constientului. Pe de alta parte, lipsa somnului sau

'8 Pericolele care ne pandesc in timpul somnului, trecerea din vis in cosmar, manifestare violentd a
arhetipurilor, sunt etape cunoscute ale riturilor de cunoastere treptata a lumii de dincolo. Numai
n starea de vis, Eul cunoaste o parte din potentele inconstientului colectiv.
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»privegherea” demonicd este semn al lipsei de autocontrol*, de
recunoastere a locului cuvenit si de smerenie, ar spune parintii desertului.
Agitatia motrice fara rost (akedia) naste mania, permanent unidirectionala,
indreptata spre celdlalt. Singurul scop al akediei sau al miscarii continue este
potolirea primului impuls, dorinta de a avea, de a-l consuma total pe celalalt.
Urmarindu-si impulsul, Nefartatul il impinge, rostogolindu-l pe Fartat spre
apele primordiale, doar ca materia il urmeaza pe cel care a imblanzit-o.
Astfel, Tmpreund, maresc pe tot eonul (,,timpul”) noptii suprafata platd a
pamantului — o ,,tabula rassa” (primul ,,pustiu”).

Nefartatul este lipsit de virtuti inalte — nu le avem in vedere pe cele
morale - caracteristice sistemelor religioase, ci doar pe acelea etico-magice,
prin intermediul cdrora inveti care iti este locul (statutul), aspect esential in
prezenta alteritatii. Nici macar nu si le doreste. Nimeni nu-si va imagina ca
si-a dorit sa- trezeascd/ ,,invie””” pe Fartat din somnu-i greu, nu de putine
ori asociat cu moartea in basmele noastre populare. Trezirea la starea de
constientd se produce cand Anima si-a epuizat intreaga sa energie, intr-un
nteritoriu” a carui materie (inconstient personal) nu-i mai apartine in
totalitate.

Concluzii

Putem afirma ca povestea cosmogonica romaneasca este o descriere a
unei Intalniri deosebite, a carei consecinta este replicarea materiei. Ea nu
urmadreste demonizarea Nefartatului, dar nici divinizarea Fartatului. Dincolo
de expunerea narativa, este ocultat un rit de initiere, ale cdrui sensuri
pierdute am fincercat, mdcar in parte, sa le surprindem. Treptat, ritul
ezoteric a fost ,,inghitit” de mitul bogomilic. Tn consecint3, ceea ce s-a
pastratin traditia noastra populara este un mit catabasic usor de asimilat de
populatia crestina analfabeta si slab catehizata a secolului al X-lea.

9 Importanta pentru cercetarea noastrd este intdlnirea diavolului cu Avva Macarie, pe care,
incercand s-lomoare, nu poate. Lamentandu-se in fata sfantului, demonul se confeseaza: ,,Iatd orice
faci si eu fac. Tu postesti, dar eu nicidecum nu mananc. Priveghezi, dar eu nicidecum nu dorm.
Numai una este cu care ma biruiesti. (...) smerenia ta si pentru aceasta nu pot asupra ta” (Patericul
(Alba lulia, f.ed., 1993), 133).

20 Avva Antonie spune, ce-i drept, despre oameni, ca ,,supunerea si infrangerea supune fiara”
(Ibidem, 14).

' Avva Agaton spune cd ,,maniosul, macar de va scula vreun mort, nu este primit la Dumnezeu”
(Ibidem, p. 27), motiv pentru care ,,ucenicul” cel va fi numit ,,frate”.
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Title: “Asimov’s Laws — methodological norms”

Abstract: The first concerns about the social problems of living with robots arose with
the term robot (1920), and in 1942 the writer Isaac Asimov defined the famous 'robot
laws', disseminated worldwide through his renowned science-fiction proses. In the
following lines we will try to analyze the respective laws seen from the perspective of
current and especially future applicability in human society.
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Preambul

»Ascultand de dimineatad la radio —intr-o scurta secventa pe tema robotiilor si
inteligentei artificiale — enuntul celebrelor legi ale lui Asimov, pe loc mi-am zis ca
au incurcat-o cei ce-or avea de scris normele metogologice de aplicare!

Desigur ca odinioara am fost fascinat de povestile pe care Isaac Asimov le-a
brodat pe infrastructura legilor roboticii, devenite nu doar legendare ci si, iata!,
referinta pentru preocupdrile umanitatii in perspectiva avansului automaticii si
informaticii (i in perspectiva nelinistitoare a Singularitatii®).

Tnsa pe atunci nu stiam ca o lege este un enunt succint, sintetic, si ca - pentru
a functiona in practica sociald, administrativd, economica si judiciara — ea trebuie
deseori completata cu detalii de aplicare concreta, detalii numite 'norme
metodologice'.

'Supozitia teoretica a iminentei unui viitor Tn care inteligenta artificiald va fuziona cu inteligenta
oamenilor, sau chiar o va depasi, preludnd eventual controlul lumii.
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Legea 1: "Un robot nu are voie sa pricinuiasca vreun rdau unei fiinte umane,
sau, prin neinterventie, sa permita ca unei fiinte omenesti sa i se faca un rau."”

Legea 2: "Un robot trebuie sa se supuna ordinelor date de catre o fiinta
umana, atat timp cat ele nu intra in contradictie cu Legea 1."

Legea 3: "Un robot trebuie sa-si protejeze propria existentd, atat timp cat
acest lucru nu intra In contradictie cu Legea 1sau Legea 2."

Asa cd, pentru cititorii acestor randuri, aduc provocarea de a reflecta la (si
chiar de a imagina) continutul eventualelor ,,norme metodologice pentru legile
roboticii”. Indiferent cd acestea ar fi pentru uzul juristilor (legiuitori, tribunale,
judecatorii) sau pentru uzul entitatilor implicate (constructori si programatori de
roboti; proprietari de viitori roboti; roboti constienti si responsabili legal;
s.a.m.d.)”.?

Intermezzo

Dintr-o perspectiva esentializata putem admite ca morala consta din regulile
de convietuire (sau ,,regulile sociale”, daca doriti, desi prima sintagma este mai
sugestivd pentru tema de fatd). Din perspectiva formarii individului in societate
se poate spune ca MORALA ajunge la noi in trei transe: (1) prin reflexe biologice
intra-specie (instincte primare de socializare, asa cum vedem si la animale); (2)
prin educatie (prin exemplul oferit de parinti si de cei din jur, si respectiv prin
invdtarea explicitd); (3) prin legile scrise (definite concret de responsabilii
societatii). La acest din urma nivel ne vom referiin cele ce urmeaza, dar vom privi
lucrurile Tn perspectiva 'inteligentei artificiale' care se presupune ca anima
robotii.

In ciutarea normelor

Tnainte de toate se cuvine s recunoastem ca - din perspectiva eventualului
conflict dintre oameni si roboti, sau, mai bine zis, dintre oameni si tehnologia
autonomd (si va propun aceastd sintagma alternativa si cuprinzatoare) -
formularile realizate de Isaac Asimov sunt admirabile daca le raportam la anul
emiterii lor: 1942. Adicd la doar doud decenii dupa ce Karel Capek lansase
termenul de ,,robot” in scrierile sale fictionalell.

Tnsa astdzi, un asemenea demers legislativ sintetic ne-ar aparea mai degraba
ca fiind unul pseudo-etic, sau chiar ludic. Textul acelor legi ale roboticii pare
desuet, iar din perspectiva aplicabilitatii ele sunt de-a dreptul perimate. Pe de alta
parte, o reformulare la fel de sintetica si cu impact comparabil este putin
probabild acum. Mentalul societatii s-a schimbat prea mult de atunci.

> Fragment din Mircea Badut, DonQuijotisme Antropolexice, editia a Il-a (Bucuresti: Editura
Europress, Bucuresti, 2017).
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In ultimul timp, am fost martorii unor emanatii populare de inteligenta
artificiald (vedeti aplicatile web/cloud Google Maps si, mai ales, Google
Translate) si am putut intelege un pic din ceea ce inseamna ,,machine learning”,
ca premisa pentru o viitoare/posibild autonomie, o autonomie epistemicd care in
anul 1942 nu prea putea fi anticipata. Insd aceasta este doar o parte a punctului
de vedere schimbat.

Va propun, inarmati cu experienta de viata a unor oameni obisnuiti din secolul
21, — deci nu neaparat din perspectiva jurisprudentei — sa disecam un pic textele
celor trei legi originare ale roboticii (si poate chiar sa le privim din perspectiva
unor eventuale norme metodologice, asa cum provocasem prin ideea emisa Tn
urma cu trei ani).

«Legea 1: "Un robot nu are voie sa pricinuiasca vreun rau unei fiinte umane"»

Aceasta prima si esentiala parte a legii asimoviene ni se arata docila din
perspectiva aplicarii, aspect datorat similitudinii cu clasicele legi ale moralei
umane, pentru care exista atat cutuma cat si norme scrise in dreptul civil sin cel
penal. Lasam in urma sugestia excluziunii din acest enunt (adica speculatia aceea
afurisitd ca ,,da, robotul nu poate face rau vreunui om, nsd ar cam fi liber sd faca
rdu unui alt robot”), si observam - extrapoland idea similitudinii cu legile
oamenilor — cd ne putem intreba o serie de chestiuni de genul:

¢ Oare pentru robotul antropomorf (antropomorf la propriu dar si la figurat,
adica robotul destinat sa convietuiascd cu oamenii) nu se aplicd in primul rand
legile oamenilor, in integrum, la care Asimov doar a formulat un ,,codicil”’? Altfel
spus, n-ar trebui cumva sa consideram ca legile roboticii functioneaza ca un
super-set legislativ, destinat sa complementeze obligatoriu legile din dreptul
civil?

e Cat de autonom si de responsabil (moral si civil) poate fi un robot fabricat
si programat de altii? In ce mdasurd raspunderea legald a faptelor/actelor
robotului se imparte cu oamenii sau cu robotii care |-au creat? Mai mult, se poate
incrimina penal un algoritm complex, la care participarea creatorilor — oameni
sau roboti — a fost una foarte dispersa? (Sau:) Cata dispersie poate suporta
responsabilitatea pana sa devina... caduca?

Am vdazut ca deocamdatd raspunderea civila in privinta incidentelor
infractionale sau contraventionale provocate de automatele existente (precum
automobilele autonome Google sau Tesla) este considerata ca apartinand
creatorilor si/sau proprietarilor. (lar daca este vorba doar de pagube materiale
(deci evaluabile), acestea se pot acoperi prin folosirea sistemului de asigurdri.)
Tnsa lucrurile se complica in situatiile in care respectivii roboti ajung sa evolueze
in contexte/circumstante neprevdzute, care nu mai pot fi imputate creatorilor
sau proprietarilor.

e C(Carefunde este limita dintre automatul evoluand autonom, deplin
responsabil civil, si cel incapabil de discernamant moral? Cum i numim pe cei care
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nu sunt deplin maturati legalmente? Roboti cu raspundere limitata? Androizi
minori?

Revenim la textul primei legi a lui Asimov, si anume la partea a doua a
enuntului: "sau, prin neinterventie, sd permitd ca unei fiinte umane sd i se facd un
rau". Aicilucrurile sunt de-a dreptul indoielnice. Da, 0 norma metodologica poate
repara exprimarea laconica, clarificand faptul ca se refera la un robot care este
martor al unei vatdmdri. (In paranteza vom observa c3 perspectiva lui Asimov
este una incompleta juridic: el se refera doar la infractiunile avand ca obiect
direct fiinta umana, ignorand efectiv multimea de fapte ce pot aduce prejudicii
omului si Tn mod indirect: furt, calomnie, specula, coruptie, minciund, sperijur,
fraudd, poluare etc.) Dar chiar si asumand clarificarea eventualei norme de
aplicare, tot ne mai raman aspecte discutabile:

(1) un robot evoluat, cu conexiuni multiple/potente la reteaua informatica
(informationald, de senzori, camere de supraveghere video), ar putea fi teoretic
martor la infractiuni pe o zona cu acoperire geo-spatiala mult mai mare decat cea
specifica omului, ceea ce l-ar putea aduce usor intr-o stare de saturatie, de
inoperare judiciara;

(2) In legea oamenilor nu exista o astfel de obligativitate de a interveni intr-o
infractiune in desfdsurare, asa Tncat sa cerem acest lucru robotilor s-ar putea
dovedi ,,incorect politic”. De altfel, aici transpare perspectiva de ,,sclav al
omului” asociata robotului la mijlocul secolului trecut, viziune pusa explicit Tn
text de:

Legea 2. "Un robot trebuie sd se supund ordinelor date de catre o fiintd umana."

Majoritatea oamenilor 1si imagineaza robotii — fie ei industriali, domestici,
functionari de ghiseu, aplicatii software, jucarii, asistenti medicali, roboti
companioni, s.a.m.d. — ca fiind destinati sa slujeasca oamenilor, pentru ca ei chiar
sunt automate construite pentru acest scop. Insa in viitor, cand/dacad autonomia
lor se va extinde - prin sporirea capacitatilor de memorare, procesare si
comunicare - perspectiva s-ar putea schimba. Deja exista multe cercetari
tehnico-stiintifice si aplicatii practice care dovedesc ca inserarea abilitatilor de
autodezvoltare (adaugarea de independentd) poate fi o cale de rezolvare a unor
probleme mai dificile sau mai complexe. (Eventual facem aici o paraleld
epistemologica cu trecerea de la calculatorul von Neumann la cel cuantic.) lar
autodezvoltarea poate insemna atat (1) acumularea de noi cunostinte (cresterea
bazei de date prin auto-invatare) cat si (2) modificarea/optimizarea algoritmilor
de procesare a informatiilor si de confectionare a deciziilor (ceea ce ne aduce
iarasi semnul de intrebare privind raspunderea legald). (Deschidem aici o alta
paranteza, pentru a observa ca In progamarea software moderng, incepand de
la OOP incoace, deja granita dintre date si algoritm nu mai este una stricta. lar in
viitor paradigma s-ar putea deplasa si mai mult.) In privinta cresterii autonomiei,
pe langa modelul machine learning (ML) amintit anterior, avem in circulatie si alte
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concepte operationale: machine-to-machine (M2M), Internet-of-things (loT),
retele neurale, inteligentd artificiald (IA). Insa trebuie spus c3 astfel de sintagme
si acronime alcatuiesc adesea o moda frivold (catalizata de setea pentru hype a
contemporanitatii), o emfaza ce dovedeste sperantd, dar ascunde si naivitate si
inculturd. lar adesea vehiculeaza si angoasa (o angoasda nejustificata
deocamdata): faptul cd avem o multime de automate care stiu ML, M2M, Al si
10T nu inseamna deloc ca ele se vor autodezvolta in curand panad la a se a se
»intdrca” singure, pentru a provoca acea Singularitate de care civilizatia umana
se teme.

Despre Legea 3: "Un robot trebuie sa-si protejeze propria existenta."

Desi In Carta drepturilor fundamentale a Uniunii Europene este prevazut cd
,Orice persoand are dreptul la integritate fizica si psihicd”3, mai nicaieri nu scrie
ca sinuciderea este ilegald. Altfel zis, pentru oameni propria existentd este un
drept, nu o obligatie. De ce ar fi altfel pentru roboti? Oare pentru ca sunt bunuri
materiale si nu e bine sa le pierdem? Adica un punct de vedere strict economic?
Dar mai gasim aici un aspect indoielnic: pentru a aplica aceasta lege ar trebui ca
respectivii roboti sd fie constienti de eiinsisi (fie prin programarea initiald, fie prin
autodezvoltare). Apoi, ce inseamna ,,constient de sine”? Si aici putem identifica
cel putin trei niveluri: (1) Cunostintele memorate (sau senzorii proprii) sa
informeze robotul asupra gabaritului si/sau asupra gradelor de libertate ale
miscarilor. (2) Constiinta: cunoasterea reflexiva si asumata a propriilor abilitati
de interactiune si de modificare a lumii inconjurdtoare. (3) Sensul/intuitia
unicitatii, si eventual intuitia perisabilitatii*. De altfel, aceste trei nivele ale
constientei de sine — fiecare putand corespunde unor nivele de raspundere
civila/legald definibile si respectiv unor niveluri mai mult sau mai putin
implementabile prin algoritmi - pot fi intalnite si la animale, de la cele multe si
simple (mici ierbivore sau carnivore) la cele evoluate psihic (precum elefantii,
primatele sau delfinii).

Concluzii

Incheiem seria de fintrebari si dileme ficand o observatie oarecum
transgresiva: in materie de legislatie, civilizatia umana are o experienta de cel
putin doud mii de ani, deci putem presupune ca dificultatea nu rezida in a defini
norme. Adevdrata incercare va consta in a defini ce este robotul.

3Vezi Art. 3 (1), https://eur-
lex.europa.eu/LexUriServ/LexUriServ.do?uri=0J:C:2010:083:0389:0403:ro:PDF

4 Perisabilitatea robotului evoluat poate insemna atat constientizarea vulnerabilitatii fizice, cat si
finitudinea sa in timp (mortalitatea sa, ca atribut uman). Si ne amintim, tot de la Isaac Asimov, doua
scrieri foarte reprezentative pentru aceasta ,,Eu, robotul” si,,Omul pozitronic” (in The Bicentennial
Man, Ballantine Books, 1976).
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